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 تربیتی آن-های فقهیتحلیل اخبار ناظر به زیبایی ظاهری در تراث امامیه و دلالت

 
 چکیده

الحدیثی به واکاوی جایگاه زیبایی ظاهری در تراث امامیه و تحلیل پژوهش حاضر با توجه به خلأ موجود، با رویکردی فقه

به وضعیت سندی روایات، تمرکز اصلی خود را  تحلیلی، ضمن اشاره-پردازد و با روش توصیفیتربیتی آن می-های فقهیدلالت

دهد. مسئله اصلی پژوهش آن است که زیبایی ظاهری، در تراث روایی و دلالی این اخبار قرار می-بر نقد و تحلیل محتوایی

عنوان معیاری مستقل و اصیل در احکام شرعی قلمداد تواند بهیا میاز چه جایگاه و اعتباری برخوردار است و آ  فقهی امامیه

هایی چون گزینش همسر، معیار زیبایی ظاهری در حوزهدر فقه امامیه شود؟ این پژوهش به این پاسخ دست یافته است که 

های تحقیق نشان یافتهانتخاب دایه، حضور زنان در نماز جماعت، ترجیح امام جماعت و جراحی زیبایی، به کار رفته است. 

ای فروتر دهد که در زمینه انتخاب همسر، هرچند برخی روایات بر زیبایی ظاهری تأکید دارند، اما از حیث دلالت، در مرتبهمی

کنند. در مسئله انتخاب دایه نیز محتوای ادله ناظر باب، هایی چون دینداری را توصیه میگیرند که ملاکاز احادیثی قرار می

پشتوانه علمی و انسجام کافی برای اثبات ارتباط زیبایی ظاهری با کیفیت شیر است. درباره حضور زنان زیباروی در نماز فاقد 

جماعت نیز اگرچه آرای فقهی میان منع مطلق تا جواز مشروط گسترده است، اما حاصل پژوهش بر جواز این حضور در شرایط 

ترجیح زیبایی چهره، با اصول کلی شریعت درباره  مؤیدِ تِروایا ماعت، محتوایعادی دلالت دارد. در مسئله مرجّحات امام ج

شود که جراحی زیبایی، حتی بدون ضرورت، امری مباح برتری)چون علم و تقوا( ناسازگار است. دست آخر روشن می اتملاک

اصل زیبایی ظاهری را در چارچوبی  دهد که فقه امامیه با رویکردی متعادل، هرچندرود. رهاورد پژوهش نشان میشمار میبه

 شناسد، اما ترجیح یا تبعیض میان افراد بر پایه این معیار، فاقد پشتوانه استوار در فقه است.معقول به رسمیت می

 .ثینقد حد ،یاسلام تیترب ،امامیهفقه  ه،یامام اتی)جمال(، رواییبایز :هادواژهیکل

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 بیان مسئله -1

مختلف مورد توجه  انیها و ادهمواره در فرهنگ ،یاز وجوه قابل توجه در مناسبات انسان یکیعنوان به ییبایز

 یهااز عرصه یکیقرار گرفته است.  توجهدر ابعاد گوناگون مورد  ییبایز زین یاسلام یهابوده است. در آموزه

است. در  (السلامهمیعل)عصومانم اتیمستند به روا یفقه حکامدر آن مطرح شده، حوزه ا ییبایخاص که ز

 ادیموارد  یمرجحّ در برخ ایعنوان ملاک ظاهر به و چهره ییبایوجود دارد که از ز یاتیروا ه،یامام ییمتون روا

 .اندکرده

استناد  هابه آن زین بسیاری از فقیهاناند و در کلمات آمده یثیدر منابع معتبر حد اتیروا نیوجود آنکه ا با

اینکه  از جملهها مطرح است. به آن یدلالت و نحوه استناد فقه ت،یدرباره سند یمهم یها، پرسشاست شده
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است که  یاها به گونهدلالت آن ایآو در فرض معتبر بودن، قابل اعتمادند؟  یاز نظر سند اتیروا نیا ایآ

 نیفقها نسبت به ا کردیرو ایآو در فرض تمامیت دلالت، در مقام فتوا را داشته باشد؟  یاستناد فقه تیلقاب

 با اختلاف مواجه است؟ ایاست  کدستی اتیروا

 یثیدر جوامع حد ییبایمرتبط با ز اتیروا یابیو ارز لیتحل ،ییپژوهش با هدف شناسا نیاساس، ا نیا بر

 تواندیموضوع م نیا یساز. روشنشودیانجام م هیها در فقه امامآندلالت و کاربست  زانیم یو بررس هیامام

 رساند. یارشرعی یدر احکام  مزبور اریمع گاهیجا ترقیدق نییبه تب

 یاز جمله موضوعات ،ینیدر منابع د «ییبایچون »ز یمیمفاه یبررسضرورت بحث از آن جهت است که 

صورت کمتر به ،یاحکام فقه یآن بر برخ ریو تأث یثیحد راثیحضور نسبتاً پررنگ در م رغمیاست که عل

 ییبایز ،هارسانه ریدوران معاصر، با گسترش تأث درناگفته پیداست  قرار گرفته است. یمستقل مورد واکاو

کاربست  تحلیل ،یطیشرا نیبدل شده و در چن یاجتماع تیمقبول یهاشاخص نیاز مؤثرتر یکیبه  یظاهر

 .یافته استمضاعف  یضرورت ،در میراث دینی اریمع نیا

انجام  یابر مطالعات کتابخانه هیو با تک یلیتحل-یفیتوص یکردی، با روحاضر پژوهششایان ذکر است که 

 دهیمنابع معتبر استخراج گرد گریو د یآثار فقه ،ییمتون روا یبررس قیاز طر ازیمورد ن یهاشده است. داده

 .پژوهش ارائه شده است نیدر قالب ا ،یو سامانده یبندطبقه ل،یتحل و هیو پس از تجز

به  سیناهایی مانند آثار فارابی و ابنحوزه فلسفی و عرفانی پژوهش در باید گفتپیشینه پژوهش در باب 

(. این آثار هرچند 590، ص1364سینا، ؛ ابن43تا، صاند)فارابی، بیتعریف مفهومی و ماهوی زیبایی پرداخته

در متون فقهی، همچنانکه در خلال همچنین عرفانی است.  وها فلسفی هستند، اما نگاه آن بسیار ارزشمند

سطور مقاله بدان پرداخته خواهد شد، زیبایی در مسائلی مانند انتخاب همسر یا امام جماعت ذکر شده است. 

آثار  افزون بر ایند. ندهارائه نمی یجامع و منداما این اشارات معمولاً در حد بیان فتوا است و تحلیل نظام

( به تبیین فلسفی و هنری مفهوم زیبایی 1375ر از دیدگاه اسلام«)جعفری، ارزشمندی مانند »زیبائی و هن

در مقاله »روایت از باب نمونه . انجام شده است ایبرجسته هایالحدیثی پژوهشحوزه فقهدر اند. پرداخته

 احادیث ناظر بر (، نویسنده1395راد،  )ها«زیبایی یوسف)ع( در منابع حدیثی امامیه؛ مستندات و آسیب

جستاری دیگر تحت . در مورد تحلیل قرار داده استمیراث حدیثی امامیه استخراج و  اززیبایی یوسف)ع( را 

گذاری با تاریخ ، نویسندهگذاری«شناسی و تاریخ»احادیث جمال یوسف)ع( در منابع اهل سنّت؛ آسیب عنوان

(. در کتاب 1395ده است)راد، دا مورد کاوش قرارها اسناد این احادیث در منابع اهل سنّت، ریشه آن

گیری و سیطره این »پارادایم جمال یوسف)ع( در تفسیر قرآن از انگاره تا گفتمان« نیز چگونگی شکل

، لکن بسیار ارزشمند هستندها اگرچه (. این پژوهش1398است)راد،  بررسی شدهتفسیری -پارادایم عرفانی

این آثار بدان که  است ظاهری در ابواب متنوع فقهیتربیتی زیبایی -های فقهیدلالت موضوع پژوهش حاضر

 اند.نپرداخته

نیز صورت گرفته که مستقیماً به یکی از مصادیق مورد بحث ی هایدر این حوزه، پژوهشفارغ از موارد مزبور، 

. نظری و هدایتی در مقاله »تحلیل فقهی جراحی زیبایی در اسلام؛ مطالعۀ تطبیقی پردازندمی جستاراین 

سنت، به این نتیجه تحلیلی و رویکردی تطبیقی میان فقه شیعه و اهل-های فریقین« با روش توصیفیدیدگاه

تعیین اند که جراحی زیبایی در صورت رعایت موازین شرعی، نزد هر دو مذهب جایز است، هرچند در رسیده
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(. سنچولی نیز در 1404نظر وجود دارد)نظری پشتکوهی و هدایتی، مصادیق ضرورت و حدود آن اختلاف

های نوین زیبایی؛ تعادل میان احکام دینی و کرامت انسانی« با تمرکز مقاله »ملاحظات فقهی در باب روش

است، اما توجه افراطی به  بر کرامت انسانی زنان، به این نتیجه رسیده که میل به زیبایی امری فطری

های نوپدید که به تبرّج و ابتذال بینجامد، با کرامت زن در تعارض است و بر پایه قاعده عقلی دفع آرایش

نیز اخص از جستار حاضر بوده و ها پژوهش (. این69-55، ص1404ضرر محتمل، باید ترک شود)سنچولی، 

 اند.نپرداخته یق مورد بحث این پژوهشبه سایر مصادگذشته از تفاوت در کیفیت استدلال، 

 یکردیاست که با رو یپژوهش قصد پر کردن آن را دارد، عدم وجود پژوهش نیکه ا یخلاء اصل ن،یبنابرا

نموده و  یو دلال یسند یاحصا کرده، واکاو ییرا در متون روا ییبایمرتبط با ز اتیروا ،یلینقادانه و تحل

)امامت جماعت، نکاح، نظام منسجم و در مسائل مختلف کیآن را در قالب  یتیترب-یفقه یهاسپس دلالت

چه  هیآن است که نشان دهد فقه امام یپژوهش در پ نیادر همین راستا نماز جماعت و...( استنتاج کند. 

 دارد. یدر روابط و مناصب اجتماع اریمع کیبه عنوان  ییبایدر قبال ز یمندموضع نظام

روایات ناظر بر زیبایی  کوشیده استاضر در آن است که برخلاف مطالعات پیشین، نوآوری اصلی پژوهش ح

، حضور زنان در نماز جماعت، گزینش دایه ظاهری را در پنج حوزه متنوع فقهی)امامت جماعت، همسرگزینی

دلالی( -الحدیثی)اعتبارسنجی سندی و تحلیل محتواییو جراحی زیبایی( در کنار هم و با روش نقادانه فقه

کند. ضرورت پرداختن ها را در یک نظام منسجم استخراج میتربیتی مشترک آن-های فقهیواکاوی و دلالت

رغم حضور پررنگ این معیار در میراث حدیثی، تاکنون ست آنکه علیبه این موضوع از دو جهت است: نخ

های اجتماعی و مند از آن ارائه نشده است؛ دوم آنکه در دوران معاصر، با گسترش شبکهتحلیلی جامع و نظام

ویژه در های مقبولیت اجتماعی بهمحوری به یکی از مؤثرترین شاخصهای تصویری، فرهنگ زیباییرسانه

سل جوان بدل شده است و این امر، ضرورت بازخوانی دقیق موضع دین در قبال این معیار را دوچندان میان ن

ای مورد گذاری تربیتی و رسانهتواند در سیاستهای این پژوهش میکند. از حیث کاربردی نیز، یافتهمی

های دینی، ابزاری آموزه استفاده قرار گیرد؛ چراکه تبیین دقیق جایگاه معقول و محدود زیبایی ظاهری در

آورد تا در مواجهه با ترویج افراطی فرهنگ استدلالی و مستند برای نهادهای فرهنگی و تربیتی فراهم می

 ای، گفتمانی جایگزین و متکی بر منابع دینی ارائه دهند.محوری در فضای مجازی و رسانهزیبایی

 چیستی زیبایی -2

عنای عام خود با خوشایندی، کمال، هماهنگی و نظم ارتباط دارد. زیبایی مفهومی چندبعدی است که در م

ویل دورانت (. 286، ص5، ج1372باطنی باشد و بر دیگران اثر گذارد)دهخدا،  یاتواند ظاهری زیبایی می

( و مطهری آن را حقیقتی 221، ص1369داند)دورانت، زیبایی را لذتی ناشی از تناسب و هماهنگی اجزا می

(. بنابراین، زیبایی صرفاً امری 108، ص11، ج1390کند)مطهری، با تناسب اجزا معرفی میعینی مرتبط 

 حسی و ظاهری نیست، بلکه با کمال، اخلاق و تربیت نیز پیوند دارد.

: »إِنَّ اللهََّ جمَِیلٌ یُحبُِّ ندکه پیامبر)ص( فرمودترین معادل زیبایی در عربی، »جمال« است؛ چنانرایج

، 2، ج1402؛ مصطفوی، 142، ص6، ج1410؛ ر.ک: فراهیدی، 438، ص6، ج1407الْجمََالَ«)کلینی، 

معنای  به( 6/نحل)تسَْرَحوُنَ« حِینَ وَ تُرِیحوُنَ حِینَ جمَالٌ امنظور »جمال« را در آیه »وَ لکَُمْ فِیه(. ابن110ص

(. راغب اصفهانی، جمال را نیکویی و زیبایی بسیار و 126، ص11، ج1414، منظورنیکویی دانسته است)ابن
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ای که از انسان به دیگران منتقل داند: زیباییِ خود انسان در نفس، بدن و رفتار، و زیباییدارای دو بُعد می

 (.202، ص1412گذارد)راغب اصفهانی، شده و بر آنان اثر می

نها واژه این حوزه معنایی نیست و میراث لغوی، خانواده واژگانی نکته درخور توجه آن است که »جمال« ت

ها، به تدقیق موضوع پژوهش کمک کار برده که شناخت اجمالی آنتری برای بیان مفهوم زیبایی بهگسترده

تر است و هم بر زیبایی صوری و هم بر نیکویی کند. نخست، »حسُن« است که نسبت به »جمال« عاممی

(. دوم، »زینت« است که در اصل ناظر به 235، ص1412شود)راغب اصفهانی، ی اطلاق میاخلاقی و معنو

شود و در منابع لغوی به سه گونه نفسانی)مانند آراستن و افزودن وصفی است که موجب حسن و زیبایی می

، 13، ج1414منظور، علم(، بدنی)مانند نیرومندی( و خارجی)مانند مال و پیرایه( تقسیم شده است)ابن

(. سوم، »بهاء« است که در لغت به »حسُن و جمال« و 389-388، ص1412؛ راغب اصفهانی، 202-201ص

، 14، ج1414منظور، ؛ ابن307، ص1404شود)ابن فارس، نواز اطلاق میای زیبا و چشمویژه به منظرهبه

، چنانکه در (. چهارم، »صباحت« است که غالباً به زیبایی و نیکویی چهره اختصاص دارد99-98ص

کار رفته العرب به »جمال« تفسیر شده و در تعابیری مانند »صَبحَُ وَجهُْهُ«)زیبا شدن چهره( بهلسان

(؛ همین ریشه لغوی در تعبیر روایی »أَصْبحَُ 380، ص1407؛ جوهری، 507، ص2، ج1414منظور، است)ابن

پنجم، »ملاحت« است که افزون بر زیبایی،  کار رفته است.وَجهْاً« که در روایت باب امام جماعت آمده، به

 (. 1354، ص2008؛ معلوف، 254، ص5تا، جعنصر ظرافت و دلنشینی را نیز در بر دارد)شرتونی، بی

تر این خانواده واژگانی، خود موضوعی مستقل و درخور پژوهشی جداگانه است و بررسی و تفکیک دقیقالبته 

است، پرداختن تفصیلی به آن نیست؛ آنچه برای  تربیتی-فقهیجنبه ناظر به رسالت این نوشتار، که پژوهشی 

معنای مورد نظر فقها از این واژگان در بستر ابواب فقهی مورد و کاربست این پژوهش اهمیت دارد، ردیابی 

ها استناد در کلمات فقهایی که در ادامه این جستار بدان بحث است. از این حیث، بررسی کاربرد این واژگان

دهد که مراد ایشان از این الفاظ، عموماً همان زیبایی ظاهری و محسوس بوده است، نه هد شد، نشان میخوا

کار ناظر به آراستگی ظاهری به فقها این واژگان راتر معنوی یا اخلاقی آن؛ چنانکه معنای گسترده

امام جماعت نیز  ( و در روایت باب83، ص2، ج1412شهید ثانی،  ؛208، ص12، ج1414)کرکی، اندبرده

صراحت به نیکویی چهره اشاره دارد. بر همین ( به143، ص1406تعبیر »أَصْبحَُ وَجهْاً«)منسوب به امام رضا، 

اساس، در ادامه این پژوهش، واژه »زیبایی« به همین معنای مصطلح نزد فقها)زیبایی ظاهری و محسوس( 

 کار خواهد رفت.به

 از منزلت زیبایی در اسلام دورنمایی -3

در  ییبای. زنظر دارداز حکمت و رحمت پروردگار  یاو نشانه یاز مظاهر اله یکیعنوان به ییبایبه ز اسلام

نگاه  نی. اردیگیدر بر م زیرا ن یو روحان یاخلاق ،یبلکه ابعاد معنو ست،ین یاسلام تنها محدود به ظواهر ماد

اشاره کرده و آن  نشیآفر یهاییبایبارها به ز میکر قرآن وضوح مشاهده کرد.سنت به و  ندر قرآ توانیرا م

 یما آنچه را رو. (7/لَّهَا«)کهف نَهًیالْأرَْضِ زِ یجَعَلْناَ ماَ عَلَ »إِنَّا :داندیاز قدرت و حکمت خداوند م یارا نشانه

الْأرَضَْ مَدَدْناَهاَ وَأَلْقَیْناَ فِیهاَ رَوَاسیَِ  وَ»فرماید: ای دیگر خداوند میدر آیه .میآن قرار داد نتیاست ز نیزم

 اهیو از هر گ میاستوار افکند یهاو در آن کوه میرا گستراند نیو زم. (7/)ق «وأََنْبَتْناَ فِیهاَ مِنْ کُلِّ زَوجٍْ بهَِیجٍ

 .میاندیدر آن رو ییبایز
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است که  یاله ریاز تدب یابلکه نشانه ،یماد تیواقع کینه تنها  عتیطب ییبایکه ز دهدینشان م اتیآ نیا

 .کندیدعوت م یانسان را به تفکر و شکرگزار

السَّماَءَ  نَّایَّ»إِنَّا زَ: را با ستارگان درخشان آراسته است ایآسمان دننماید که ای دیگر تصریح میدر آیهخداوند 

است که  یزیمنظور از »زینت« هر چ. علامه طباطبایی معتقد است (6/الْکَوَاکبِِ«)صافات نَۀِیبِزِ ایَالدُّنْ

شیخ  .(122، ص17، ج1352)طباطبایی، کنندیم بایو ز نیرا تزئ یگریموضوع د ای ءیواسطه آن، شبه

که روح  یابه گونه ؛است یزیدادن چساختن و جلوه بایز یبه معنا نیتزئنویسد که میطوسی در تفسیر آیه 

آراسته است که هر  یو شکوه ییبایرا با چنان ز ایشود. خداوند متعال آسمان دن لیآن متما یو دل به سو

ها را به بندگان است، بلکه آن یبزرگ برا ینه تنها نعمت یگرجلوه نیآن لذت برد. ا یاز تماشا یانندهیب

طبرسی نیز  .(483، ص8تا، ج)طوسی، بیندکیم تیبه وجود و قدرت خالق آن هدا بردنیو پ ترقیتفکر عم

مشاهده  تیطور خاص به سبب قابلرا به ایآسمان دن ییبایز ،مزبور هیآهمسو با شیخ طوسی معتقد است که 

و جلوه دادن  یزیساختن چ بایز یبه معنا نیتزئ. کرده است ادیو درخشش آن با عبارت »بِزیِنَۀِ الْکَواَکِبِ« 

از  نندهیآراسته که ب یارا به گونه نشود. خداوند متعال آسما لیاست که دل به آن متما یآن به صورت

 .(684، ص8، ج1408)طبرسی، بندگان است یبرا ینعمات اله نیتراز بزرگ نیمند گردد و ابهره دنشید

که فراتر از  داندیاز حکمت و رحمت خداوند م یانشانهو  یبارز اله یهااز جلوه یکیرا  ییبایقرآن زبنابراین 

اشاره  نشیآفر یهاییبایبارها به ز میهست. قرآن کر زین یو روحان یاخلاق ،یشامل ابعاد معنو ،یظواهر ماد

ها گرفته تا آسمان و کوه اهانیبا گ نیزم نتیاز ز کند؛یم یمعرف یاله ریکرده و آن را نشانه قدرت و تدب

و  یشکرگزار شه،یاند یبرا یبلکه دعوت یماد یقتینه تنها حق هاییبایز نیستارگان درخشان. ا آراسته به

 از حضور خالق است. ترقیدرک عم

 زیبایی در احادیث فقهی ناظر به تحلیل مصادیق -4

 کیهستند، به تفک ییبایدرباره ز یو دلالت فقه ریتأث یدارا میکه به صورت مستقروایاتی  قیدر ادامه، مصاد

وجود  گزینش این مصادیق، معیارشایان ذکر است که . رندیگیقرار م لیتحل ارزیابی ومورد  محور پنجدر 

 .ه استبود میراث روایی امامیهخانواده در صریح واژگانی چون جمال و تعابیر هم

 : زیبایی در گزینش همسر4-1
کلینی در کافی از پیامبر  به عنوان مثالدر روایات بسیاری بر انتخاب همسر زیبا تأکید شده است. 

( اهیس یصفرا ایچهره، سودا)صفرا و زن زشت کندیبلغم را قطع م بارو،یزن زاسلام)ص( نقل کرده است که 

قَالَ: المَْرْأةَُ  (ع)عَبدِْاللَّهِالْقاَسِمِ عنَْ أَبِیهِ رَفَعهَُ عنَْ أَبِیأبَیِمُحَمَّدُ بْنُ یَحیْىَ عَنْ مُحَمَّدِ بنِْ : »دینمایم کیرا تحر

 .(336، ص5ج، 1407«)کلینی، الْجَمِیلَۀُ تقَْطعَُ الْبَلْغمََ وَ المَْرْأةَُ السَّوْءاَءُ تهَُیِّجُ الْمِرَّةَ السَّوْدَاءَ

گونه که درباره همان دیقصد ازدواج داشت، با از شما یکیهرگاه در روایتی دیگر توصیه شده است که 

إِذَا أَراَدَ   (ع)وَ قاَلَ: »است ییبایاز دو عنصر ز یکیمو  رایبپرسد؛ ز زیاو ن یدرباره مو کند،یم تحقیقاش چهره

، 3ج، 1413«)صدوق، الشَّعرَْ أَحدَُ الْجمََالَینِْأَحدَُکُمْ أنَْ یَتَزوََّجَ فَلْیسَأَْلْ عَنْ شَعْرِهاَ کَماَ یسَْألَُ عنَْ وجَهْهِاَ فَإِنَّ 

 .(388ص
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آنان  نیترهیمهرآنان در چهره و کم نیباتریزنان امت، ز نیبرتردر ضمن خبری دیگر از پیامبر اسلام)ص( 

السَّکُونیِِّ عَنْ أَبیِ عَبدِْ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ عَلیُِّ بنُْ إبِْرَاهِیمَ عنَْ أَبِیهِ عَنِ النَّوْفلَِیِّ عَنِ شوند: »معرفی می

 (.324، ص5ج، 1407«)کلینی، ص أَفْضلَُ نسِاَءِ أُمَّتیِ أَصْبَحهُُنَّ وَجهْاً وَ أَقَلُّهُنَّ مهَْراً

ند، غالباً کنسند روایاتی که زیبایی را معیاری مثبت در همسرگزینی معرفی می باید اذعان نموددر ابتدا 

(؛ در مقابل، روایاتی که دینداری را بر زیبایی مقدم 11، ص20، ج1404ضعیف است)ر.ک: مجلسی، 

؛ 16، ص24، ج1413؛ سبزواری، 114، ص8، ج1406دارند، از نظر سندی استوارترند)ر.ک: مجلسی، می

 (.73، ص1، ج1429انصاری، 

از فقهای امامیه، زیبایی را یکی از معیارهای چنین روایاتی، شمار زیادی  ضمونمطابق مدرهرصورت 

؛ 486، ص5، ج1419؛ یزدی، 38، ص29، ج1404اند)ر.ک: نجفی، استحبابی در انتخاب همسر قلمداد کرده

 (. 7، ص14، ج1416حکیم، 

کنند از افراط در توجه صرف به با این حال، در قبال این روایات، اخبار دیگری نیز وجود دارند که تأکید می

تنها رضایت واقعی دهند که اگر زیبایی یا مال تنها ملاک ازدواج باشد، نهظاهر باید پرهیز گردد و هشدار می

گردد. در مقابل، دینداری زن، ی واگذار میشود، بلکه سرنوشت انسان به اموری ناپایدار و سطححاصل نمی

کننده سعادت، امنیت اخلاقی و ثبات زندگی خانوادگی معرفی شده عنوان ملاک اصیل و پایدار، تضمینبه

لَمْ یَرَ فِیهاَ ماَ یُحبُِّ  -ااست: »عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ)ع( قاَلَ: قَالَ رَسُولُ اللَّهِ)ص( مَنْ تَزوََّجَ امْرَأَةً لاَ یَتَزَوَّجهُاَ إِلاَّ لِجمََالهَِ

(. 50، ص20، ج1409لاَ یَتزَوََّجهُاَ إِلاَّ لَهُ وَکلََهُ اللهَُّ إِلَیهِْ فَعَلیَْکُمْ بذِاَتِ الدِّینِ«)حر عاملی،  -وَ منَْ تزََوَّجهَاَ لمَِالهِاَ

ارد نخواهد دید؛ و اش به همسری گیرد، در او چیزی را که دوست دخاطر زیباییکسی که زنی را تنها به

گذارد. پس بر شماست که با میخاطر مالش با او ازدواج کند، خداوند او را به همان مال واکسی که تنها به

 زن دیندار ازدواج کنید.

(، از حیث دلالی 49، ص20، ج1409این مضمون که در روایات دیگری نیز تکرار شده است)ر.ک: حر عاملی، 

دهد که در آن دسته، زیبایی ساختار این روایات با روایات دسته نخست نشان میدرخور تأمل است: مقایسه 

جا، هرگونه ازدواج مبتنی بر انحصار به زیبایی یا به نحو مطلق و بدون قید ستوده شده، حال آنکه در این

یی مراتبی است که در آن، زیبامال، به صراحت نکوهش شده است. این تفاوت ساختاری، حاکی از سلسله

تواند مبنای تصمیم تنهایی نمیتواند عاملی مؤثر در جلب محبت و پیوند عاطفی پایدار باشد، اما هرگز بهمی

گونه که روایت تصریح دارد، فرد را از دستیابی به آنچه واقعاً در پی آن قرار گیرد؛ در غیر این صورت، همان

 دارد.است)رضایت و آرامش پایدار( بازمی

 یهاامیاز پ یاحامل مجموعه ،یفقه جیافزون بر نتا ،ینیدر همسرگز ییبایمربوط به نقش ز اتیروا یبررس

 دینسل جد یهابه نگرش یدهو شکل نیزوج یسلامت روان ،خانواده تیاست که در هداباشد نیز می یتیترب

 تواندیهرچند م یظاهر ییبایاند که زنکته نیا انگریب مجموع این روایاتدارد. نخست آنکه  نیادیبن تیاهم

 تواندیدارد و نم یلیو تکم یفرع یگاهیمحبت، انس و آرامش باشد، اما جا یریگشکل یبرا یامقدمه

 دستبه یراهبرد مهم ،یو خانوادگ ینید تینکته، در ترب نی. اردیقرار گ داریپا یزندگ کیپشتوانه  ییتنهابه

 نیگزیاست و جا ینیاز ابعاد همسرگز یکیتنها  ،یظاهر تیبه جوانان آموخت که جذاب دیبا که دهدیم

 .شودینم یانسان تیشخص لیاص یهایژگیو
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و محبت  تیتنها رضامال نه ای ییبایز هیازدواج صرفاً بر پا دهندیوضوح هشدار مکه به یاتیروا گر،ید یسو از

 یتیترب امیحامل پ سازد،یزودگذر گرفتار م یبه امور یبلکه فرد را به وابستگ کند،ینم جادیا یقیحق

نسبت به  قیمسئولانه و عم نانه،یبواقع نگاه تیتقو یدر پ دیبا ینید تیها، تربآموزه نی. براساس ااندیقیعم

انتخاب  کرد،یرو نیباز دارد. ا سازسرنوشت یهامیدر تصم ینگریخانواده باشد و فرد را از سطح لیتشک

 .کندیم لیتبد نگرندهیو آ یاخلاق ،یعقلان یندیو زودگذر به فرآ یاحساس یهمسر را از امر

است که در  نیا انگریب ،یو اصالت خانوادگ تیاخلاق، عقلان ،ینداریمانند د ییهامعتبر بر ملاک اتیروا هیتک

 کیانتخاب شر یمحور اصل ،یاخلاق یهاتیو قابل یسلامت باطن ت،یاسلام، ساخت شخص یتیترب یفضا

 یارهایمع نیگزیجا داریپا یارهایاگر مع رایدارد؛ ز زین یمهم یکارکرد اجتماع ،یتیترب امیپ نی. ااندیزندگ

و احتمال بروز  ردیگیشکل م یو اخلاق یمعنو یهاارزش هیها از ابتدا بر پاخانواده انیشوند، بن یظاهر

 .ابدییکاهش م یریطور چشمگبه یو گسست روان یعاطف شیفرسا ،یناسازگار

بر  یمبتن دانندیم یندیانتخاب همسر را فرآ ،ینید یهاآن است که آموزه یتیو ترب ییروا لیتحل نیا ندیبرآ

 تواندیهمراه باشد، م حیصح تیکه اگر با ترب یندیفرآ ؛یاخلاق لتیو فض یعیطب تیجذاب انیتعادل م

 ،یبرخوردار از کرامت درون ینسل تیترب سازنهیآورد و زم دیمحور پدو اخلاق داریسالم، پا ییهاخانواده

 و اعتماد متقابل گردد. ینیبواقع

 : گزینش دایه زیبارو4-2
مُحَمَّدُ نمود که از حسن ظاهر برخوردار باشد: »مطابق برخی از روایات، در انتخاب دایه باید زنی را انتخاب 

مَّدِ بنِْ مَرْواَنَ بْنُ یَحیْىَ عَنْ أحَْمدََ بنِْ مُحمََّدٍ عَنِ الْعَبَّاسِ بنِْ معَْرُوفٍ عنَْ حَمَّادِ بنِْ عِیسىَ عَنِ الهَْیثْمَِ عَنْ مُحَ

، 1407«)کلینی،  الْحسَِانِ وَ إیَِّاکَ وَ الْقِباَحَ فَإِنَّ اللَّبَنَ قدَْ یعُْدِیاسْترَْضِعْ لِوَلدَکَِ بلَِبَنِ (ع)قَالَ قاَلَ لیِ أَبُوجَعْفَرٍ

ممکن  ریش رایز ز،یو از زنان زشت)بدچهره( بپره ریبگ ری( شباروی)زکویفرزندت از زنان ن یبرا(. 44، ص6ج

 ( داشته باشد.ی)اثرگذارتیاست سرا

»اللبن  ری( بر کودک است. تعبردهی)زن شهیحالات دا ریناظر به تأث تیروا نیاشود همانگونه که مشاهده می

باشد؛  ریش قیبر کودک از طر ردهیزن ش یجسمو  یروح ،یصفات اخلاق ریاز تأث هیکنا تواندیم «یعدیقد 

 .شودیمتأثر م هیاز دا ،یظاهر یهایژگیو و هیوخو، روحبلکه از نظر خلق ه،یتنها از نظر تغذکودک نه یعنی

سند از این حیث اگرچه پیش از تحلیل مضمون این روایت، بایسته است اعتبار سندی آن ارزیابی شود. 

بسیاری از فقیهان، مطابق ، اما (78، ص21، ج1404روایت مزبور ضعیف قلمداد شده است)ر.ک: مجلسی، 

، 12ج، 1414کی، ؛ کر627ص، 1388اند)علامه حلی، مدلول روایت، گزینش دایه زیبارو را مستحب دانسته

انتخاب شود که عاقل،  یردهیمستحب است زن ششهید ثانی در این زمینه معتقد است: » (.208ص

اخلاق و چهره)کودک(  عت،یدادن در طب ریش رای)از نظر ظاهر( باشد؛ زکویچهره و نمسلمان، پاکدامن، خوش

 ریش یمستحب است برادارد: »یکی دیگر از فقها اظهار می (.83، ص2ج، 1412«)شهید ثانی، اثرگذار است

 یبداخلاق برا ایباشد و مکروه است که زن بدچهره  بایعاقل، پاکدامن و ز مان،یانتخاب شود که باا یدادن، زن

در اینکه مقصود از روایت جمال  (. البته یکی از معاصران412، ص5ج، 1423«)قمی، دادن انتخاب شود ریش

 (.114، ص3ج، 1424ظاهر باشد یا جمال باطن، تردید نموده است)ر.ک: مکارم شیرازی، 
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های اخلاقی و روانی در رشد کودک بسیار ویژگیاز منظر عقل و تجربه، باید گفت در تحلیل مطالب فوق 

که صفات ظاهری دایه از طریق شیر به کودک تر از زیبایی ظاهر هستند و از نظر تجربی و علمی نیز اینمهم

 که این امر را اثبات کرده باشد. دست نیافتپژوهش معتبری جستار حاضر به منتقل شود، محل ابهام بوده و 

 نیاست. نخست آنکه ا یقابل توجه یتیترب یهادلالت یدارا ،یعلاوه بر جنبه فقه ه،یدا نشیبحث گز

صرفاً  ینید تیترب دهدیدارد و نشان م دیو رشد کودک تأک تیکننده بر تربمراقبت ریتأث تیموضوع بر اهم

 هیاخلاق و روح یریگبر شکل تواندیم کودک یزندگ دربلکه انتخاب افراد مؤثر  شود،یمحدود نم نیبه والد

کودک از  یریتوجه به اثرپذ انگریب قتیمطلوب، در حق یهایژگیبا و یاهیبر انتخاب دا دیاو مؤثر باشد. تأک

 طیو رشد متعادل کودک مستلزم فراهم کردن شرا حیصح تیبتر یعنیاست؛  یرامونیپ طیرفتار، اخلاق و مح

 مثبت است. یمساعد و افراد سالم، با رفتار و منش اخلاق

کودک، به توسعه حس  یمؤثر در زندگ یهانقش یاست که انتخاب افراد مناسب برا نیا گرید یتیترب دلالت

در  کنند،یدقت م هیدا نشیکه در گز ینی. والدکندیکمک م نیوالد رانهیشگیو تفکر پ یریپذتیمسئول

و  یرفتار ،یطیتوجه به عوامل مح ازمندیهوشمندانه و ن ندیفرآ کیکودکان  تیکه ترب رندیگیم ادی قتیحق

در  رانهیشگیآگاهانه و پ تیترب یبرا یاهینگاه، پا نی. اشودیمحدود نم هیاست و نه تنها به امر تغذ یاخلاق

 .آوردیخانواده و جامعه فراهم م

به  ،یسطح یهانشانه ایتمرکز صرف بر ظاهر  یبه جا یاسلام تیکه ترب دهدیبحث نشان م نیا ن،یهمچن

 ه،یدا یظاهر ییبایاز ز ترمهم ،یتیافراد توجه دارد. از منظر ترب یو روح یعقلان ،یاخلاق یهایژگیمجموعه و

 ب،یترت نیبر کودک باشد. به ا داریمنشأ اثرات مثبت پا تواندیاوست که م حیو رفتار صح یصفات اخلاق

دهنده و نشان ندهیمراقبت از نسل آ یو اخلاق ینیفرهنگ د قیتعم یاست برا یبه مثابه فرصت هیدا نشیگز

 و همراهان اوست. طیمح تیفیه به کو وابست یچندبعد یاکودک، مقوله تیآن است که ترب

 : زیبارویی و حضور در نماز جماعت4-3
 دیندارند، در نماز ع ییبایو ز نتیکه ز یو زنانزنان مسن  اند که حضورشماری از فقیهان امامیه تأکید کرده

بخروج العجائز و و لا بأس چنین امری جایز نیست: » ،ییبایو ز نتیزنان صاحب ز یاما برا ؛فاقد اشکال است

من لا هیأه لهن من النساء فی صلاة الأعیاد لیشهدن الصلاة، و لا یجوز ذلک لذوات الهیئات منهن و 

 .(320، ص1ج، 1410ادریس، ؛ ابن171، ص1ج، 1387«)طوسی، الجمال

موجود در کتاب و سنت، در  و اطلاقات اتعمومدهد که علامه حلی، حکمت این حکم را چنین توضیح می

کنار گذاشته  زنان مسن، در مورد یشانهابر ماندن آنان در خانه دیزنان و تأک یدستور به پوشش براباب 

 دیگر زنان،ندارد؛ اما در مورد  یمانعچنین امری نسبت به آنان،  ینبود کشش شهوان لیبه دل رایز است؛ شده

 .(273، ص2ج، 1413)علامه حلی، است یحکم باق نیفتنه وجود دارد، ا نهیچون زم

 وجوددر منع خروج زنان زیبارو، بدون فتوای مزبور پیش از تحلیل مضمون این مسئله، شایان ذکر است که 

خروج زنان وارد شده است که از تی برای اثبات جواز انقل شده است؛ در مقابل، روای معتبریروایی مستند 

قلمداد شده و مورد پذیرش بسیاری از فقیهان دیگر قرار گرفته است)ر.ک: موسوی عاملی،  حیث سند صحیح

در همین راستا  (.546، ص5، ج1406؛ مجلسی، 175، ص1، ج1429؛ فیض کاشانی، 97، ص4، ج1411

بسیاری از فقیهان، اطلاق فتوای شیخ را نپذیرفته و در این زمینه معتقدند که اگرچه شیخ طوسی خروج 



 

9 
 

ای از روایات دلالت بر جواز آن دارد؛ مگر آنکه مراد از زنان دارای زینت و زیبایی را منع کرده است؛ اما پاره

؛ 319، ص2، ج1427؛ محقق سبزواری، 162، ص4، ج1419آن، زنان شوهردار یا کنیزان باشد)شهید اول، 

 (.225، ص10، ج1405بحرانی، 

روََى ابنُْ باشد: »ده و آن را صحیحه قلمداد نموده است، از این قرار میروایتی که شهید اول بدان استناد کر

أَنَّهُ قَالَ: لاَ بَأسَْ بِأَنْ یَخْرجَُ النِّساَءُ  (ع)مُ بْنُ ساَلِمٍ عَنِ الصَّادِقِأَبِی عُمَیْرٍ عَنْ جَماَعَۀٍ مِنهْمُْ حمََّادُ بْنُ عُثمَْانَ وَ هشِاَ

دست به یبرا نیدیندارد که زنان در ع یاشکال(. 472، ص7ج، 1409عاملی، «)حرلِلتَّعرَُّضِ للِرِّزْقِبِالْعِیدَیْنِ 

 خارج شوند. یآوردن روز

را منع کرده است،  ییبایو ز نتیز یخروج زنان دارا یطوس خیشیکی از فقهای معاصر معتقد است با اینکه 

، زنان خیمقصود ش نکهیدلالت دارد، مگر ا یاز روز یمندبهره یبر جواز خروج آنان برا ثیحد اما

فاقد اشکال باشد؛  زنانجواز مطلق خروج رسد نظر میه. اما ب)مملوکات( باشدزانی)محصنات( و کنشوهردار

گفت خروج آنان  دی، باقلمداد شودصرف امر به پوشش، مستلزم منع خروج زنان همانند علامه حلی  اگر زیرا

 یمنع نیچن رایلازمه روشن است، ز نیبطلان ا حال آنکهطور مطلق ممنوع است، مگر در موارد ضرورت؛ به

 (السلامهمیعل)است که تا زمان ائمه یامستمره رهیخلاف س زیو مشقت آشکار است و ن دیشد یمستلزم سخت

متعارف از خانه خارج  یازهایرفع ن یداشته است، چراکه زنان در آن دوران برا انیجر( ص)امبریو بلکه پ

معتقد است دیدگاه وی با چند امر این فقیه  وجود دارد. جماعت لتیبالاتر از درک فض یازیو چه ن شدندیم

رجحان رفتن زنان به  ایکه بر جواز  یاتی: روادوم ها.جنازه عییحضور زنان در تش: جواز اولشود: تأیید می

وارد شده  شرکت در نماز جماعت یدرباره جواز خروج زنان برا : آنچهسوم نماز دلالت دارد. یمساجد برا

 ن،یابرابلکه قطعاً نادرست است. بن د،یبع اریموارد بر حالت ضرورت، بس نیحمل همه ااست. از نظر ایشان 

خود  یهادر نگارش وهیش نیکه ااز »عدم جواز« در کلامش، »کراهت« باشد؛ چنان خیکه مراد ش ستین دیبع

 .(237-238، ص18ج، 1417)اشتهاردی، شودیم دهیالله( د)رحمهدیمف خیاو و استادش ش

ها و واقعیتمنع مطلق خروج زنان، برخلاف دیدگاه اخیر موافقت داشت؛ زیرا با توان رسد مینظر میهب

 ی و مراسماتدر امور اجتماع دیمانند مردان با زین اینکه ایشان؛ چهانسان است یو فطر یعیطب یازهاین

نیست.  روزمره سازگار یزندگ با واقعیات، این عمل مطلق تیممنوعو  مشارکت داشته باشند یمذهب

 یهابیآس سازنهیزم تواندیزنان است و م یبرا یاجتماع یمنع کامل خروج زنان به منزله انزواهمچنین 

و در حالت عادی جایز و  خاص مکروه طیکه خروج زنان در شرا دگاهید نیا ن،یبنابراشود.  یو اجتماع یفرد

دارد و بهتر  تیمنع مطلق ارجح دگاهیبر د ،یاجتماعمطابق موازین و هم  ی، هم از نظر عقلمباح است

 کند. نیجامعه را تأم یو اجتماع یاخلاق ،ینید یازهاین تواندیم

است که  یتیترب یهااز دلالت یامجموعه یو حضور زنان در نماز جماعت حاو ییبارویمسئله ز یفقه یبررس

بحث نشان  نیباشد. نخست آنکه ا نیآفرنقش یروابط سالم اجتماع میو تنظ ینید تیدر فهم ترب تواندیم

 ینه انزوا . بنابراینکندیم عجامعه جم یاخلاق انتیزنان و ص یمشارکت مذهب انیم ،یاسلام تیترب دهدیم

که حدود  یصورت در بر جواز حضور زنان دیتأکنماید. تأیید می را یضابطگیو نه ب ردیپذیرا م یاجتماع

بر  ،یتیجنس یمحدودساز ایحذف  یبه جا ینید تیاست که ترب نیا انگریشود، ب تیعفاف رعا

 دارد. هیتک یاخلاق یمرزها تیو رعا یکنترل درون ،یریپذتیمسئول
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اصل را بر اعتماد  ،یاجتماع تیدر ترب عتیشر دهدینشان م رد،یپذیکه منع مطلق را نم یکردیآنکه رو دیگر

را  یاخلاق یسازتینگاه، ظرف نی. ادهدیرفتار خود قرار م تیریجامعه و توان افراد در مد یبه بلوغ اخلاق

احترام  تیرعا ،یخودمراقبت یهاهارتم تیو جامعه را به سمت تقو کندیو بازدارنده م ینگاه سلب نیگزیجا

 .دهدیسوق م یعباد یهاطیفرهنگ حضور در مح یمتقابل و ارتقا

حذف آنان از  دهدیدارد و نشان م دیتأک ینیحضور زنان در اجتماع د تیبر اهم ،یتیبحث ترب نیا همچنین

 تیمانند کاهش هو یمنف یتیترب یامدهایپ تواندیندارد، بلکه م یمحکم ینه تنها مبنا ،یعباد یهاعرصه

مشارکت زنان  ن،یباشد. بنابرا اشتهعبادت را به دنبال د یتجربه جمع فیو تضع ،یاجتماع یزنان، انزوا ینید

تعلق به جماعت  هیو روح ،ینیانس د ،یاجتماع هیسرما تیتقو ریرا در مس ینید تیدر نماز جماعت، ترب

 .کندیم تیمؤمنان هدا

 : مرجحّات تعیین امام جماعت4-4
فِقهُْ الرِّضا« آمده است، برای تعیین امام جماعت، شرایط و مرجحاتی ذکر شده است؛ از مطابق آنچه در »

جمله اینکه سزاوارترین مردم برای پیشی گرفتن)و امامت در جماعت(، کسی است که قرآن را بهتر بخواند. 

تر است. که هجرتش پیشتر است. اگر در فقه نیز برابر باشند، آنکه فقیهاگر در قرائت قرآن برابر باشند، آن

اش نیکوتر که چهرهکه سنّش بیشتر است و اگر در سن نیز برابر باشند، آناگر در هجرت هم برابر باشند، آن

 (.143، ص1406است«)منسوب به امام رضا، 

« ذکر کرده است. البته در علل خبر مزبور من لایحضره الفقیهالشرایع« و »در »علل این خبر را شیخ صدوق

«)صدوق، وَ رُویَِ فیِ حدَِیثٍ آخَرَ فإَنِْ کَانُوا فِی السِّنِّ سَوَاءً فأَصَْبَحُهُمْ وَجهْاًصورت مرسل نقل شده است: »به 

وَ اند: »(. اما در فقیه، توصیه عمل به چنین مرجحاتی را به پدر بزرگوارشان نسبت داده326، ص2ج، 1386

فَأَصْبَحهُمُْ ... هِ إِلیََّ اعْلَمْ یاَ بُنیََّ أَنَّ أوَْلَى النَّاسِ باِلتَّقَدُّمِ فِی جَماَعَۀٍ أَقرْؤَُهُمْ للِْقُرْآنِقَالَ أَبِی رحَِمهَُ اللَّهُ فیِ رسَِالتَِ

 (.377، ص1ج، 1413«)صدوق، وَجهْاً

پیش از تحلیل مضمون خبر، بایسته است نخست اعتبار سندی آن ارزیابی شود. نخستین مناقشه، تردید 

افزون بر این، خبر  (.15، ص1، ج1412الرضا« به امام رضا)ع( است)خویی، جدی در انتساب کتاب »فقه

(. شایان ذکر 261، ص15، ج1404مزبور، به جهت وجود مجاهیل، فاقد اعتبار قلمداد شده است)مجلسی، 

، 3، ج1407)ر.ک: کلینی، است است که مضمون روایت، بدون قید زیبایی چهره، در کتب اربعه نیز آمده

، 1417دانند)اشتهاردی، شده میبرخی، ضعف سند را با استناد به حجیت عمل مشهور جبران . البته(376ص

، 1، ج1417؛ خویی، 89، ص1، ج1403(، اما این مبنا خود محل اختلاف است)اردبیلی، 312، ص17ج

(. افزون بر این، حتی با فرض پذیرش این مبنا، احراز شهرتی که مستند به همین روایت باشد نیز دشوار 6ص

است؛ چراکه بسیاری از قدمای اصحاب، فاقد کتاب استدلالی بوده و صرفاً به نقل فتوا، بدون ذکر مستند آن، 

 .اندبسنده کرده

ملاک اند و آن اینکه رادات فوق، برخی از فقیهان ایرادی عقلی بر ملاک مزبور وارد کردهفارغ از ایدرهرصورت 

و  ستین یمحدود به گروه خاص رایاست، ز یاستناد فقه یبرا یفاقد اعتبار کاف ییتنهابه ،چهره ییبایز

مشاهده  زین رمسلمانانیغ انیبلکه در م ست،یمؤمن ن ایاست که صرفاً مختص افراد صالح  یعموم یایژگیو

 کیتوجه خاص خداوند به  ای لتینشانگر شرافت، فض تواندیخود نم یبه خود ،یظاهر ییبایز؛ لذا شودیم
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علامه حلی در »مختلف« معتقد است که چنین برخلاف اردبیلی،  (.254، ص3ج، 1403)اردبیلی، فرد باشد

از نظر من فاقد اشکال است؛ زیرا دلالت بر عنایت خداوند متعال به شخص زیبارو دارد)علامه حلی،  ملاکی

: »نیکویی چهره دلالت عتقد است(. شهید ثانی در این زمینه قید دیگری را نیز افزوده و م69، ص3، ج1413

زیرا نیکوکاران از سخنانى دارد بر عنایت بیشتر خداوند متعال به فرد دارد یا شهرت بیشتر میان مردم؛ 

، 1، ج1412سازد«)شهید ثانی، شناخته شوند که خداوند درباره آنان بر زبان بندگان خویش جارى مى

 (.120ص

های ترجیح امام جماعت را زیبایی چهره بسیاری از فقیهان دیگر نیز با پذیرش دیدگاه مزبور، یکی از ملاک

الکرامۀ« . صاحب »مفتاح(247، ص1ج، 1421مغنیه، ؛ 499ص، 1ج، 1405اند)ر.ک: خوانساری، دانسته

الأحکام« آن را به مشهور فقها ضمن پذیرش این دیدگاه، نظریه مزبور را به اکثر فقیهان و صاحب »مهذّب

 (.145، ص8ج، 1413؛ سبزواری، 264، ص10ج، 1419اند)ر.ک: عاملی، نسبت داده

اند؛ محقق حلی نیز به صراحت، از عدم پذیرش چنین ملاکی سخن گفته البته در این بین، برخی از فقیهان

در پاسخ اشاره  شود؟یداده م حی( است، ترجباتریتر)زاش روشنکه چهره یفرد ایآبا طرح این پرسش که 

 زمینه نیدر ا زین یمرتض دیو س اندبه این سؤال پاسخ مثبت داده دیمف خیو ش یطوس خیشنماید که می

شرافت  یبرا یو نه وجه نمیبیم تیدر اولو ینه اثر یژگیو نیا یمن برااما  نقل کرده است؛ ی راتیروا

و هل یرجح »بالاصبح« قال الشیخان: نعم، و رواه المرتضى رضی اللّه عنه فی : »ابمییها در آن مانسان

 (.440، ص2ج، 1407«)محقق حلی، المصباح روایۀ و لا أرى لهذا أثرا فی الأولویۀ و لا وجها فی شرف الرجال

اند که در فهم فراز »أصبح وجهاً« ممکن است اختلاف باشد. با ناگفته نماند که برخی از فقیهان تصریح کرده

بودن در  ترنامکیبه ن یگاه و شده ریبودن صورت و ظاهر تفس کوتریبه ن یگاه ر،یتعب نیااین توضیح که 

و فسّر مرةً بأحسن صورة و مرة بأحسن ذکراً بین  تساووا فأصبحهم وجهاً.أنهّ قد روی إذا : »مردم انیم

 (.419، ص4ج، 1419؛ همچنین ر.ک: شهید اول، 179، ص3ج، 1417«)میرزای قمی، الناس

محقق کرکی، در زمره فقیهانی است که با طرح دیدگاه مزبور، آن را دارای قوت یافته است. وی در این زمینه 

 ریدر سا یاند که در صورت برابراز اصحاب نقل کرده یچهره، برخ ییبایدر مورد ز»نگارد: چنین می

 نی( ایصاحب المعتبر)محقق حل اما  .شودیاست، مقدم م باتریتر و زاش روشنکه چهره یفرد ها،یژگیو

بر شرافت  یلیو نه آن را دل نمیبیم تیدر اولو ینه اثر ،یژگیو نیا یو گفته است برا رفتهیملاک را نپذ

 ییبایکرده که ز هیتوج حیتوض نیملاک را با ا نیدر مختلف ا یحال، علامه حل نیا با .دانمیها مانسان

اند کرده ریتفس نیچن یرا به صورت مجاز یژگیو نیا زین یبرخ خداوند به آن فرد است. تیچهره، نشانه عنا

 نیا. اندکرده هی)ع( توجنیرالمؤمنیمعنا را به استناد سخن ام نیمردم است، و ا انیدر م ینامکیکه مقصود، ن

 .(411، ص1ج، 1414)کرکی، است یرفتنیمناسب و پذ یهیتوج ر،یاخ ریتفس

تربیتی برآمده از آن نیز مورد توجه قرار  هایبا عبور از نقد سندی و محتوایی این خبر، بایسته است آموزه

های تربیتی ای از دلالتگیرد. از حیث دلالتها و کارکردهای تربیتی باید گفت روایت مزبور حامل مجموعه

مراتب مذکور در روایت، که  اند. نخست آنکه ساختار سلسلهآفرینمهم است که در تربیت دینی امروز نقش

دهد که تربیت اند، نشان میسابقه هجرت و سنّ بر زیبایی چهره مقدم شدهدر آن قرائت صحیح، فقاهت، 

گذاری براساس های معرفتی، اخلاقی و مهارتی متمرکز باشد و ارزشدینی باید بر پرورش صلاحیت
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های ظاهری را در حاشیه قرار دهد. این پیام تربیتی این استظهار را تقویت میکند که معیارهای واقعی ویژگی

 اند.تگی، اموری اکتسابی و قابل پرورششایس

که  یلیمانند محقق اردب ییفقها یعقل یهاهمراه با استدلال ت،یوارد بر روا یمجموعه نقدها گر،ید یسو از

از هرگونه  دیبا ینید یهاطیاند، دلالت دارد که محدانسته یانسان لتیبا فض وندیرا فاقد پ یظاهر ییبایز

کنند. در  یدورظاهری  یهایژگیو هیافراد بر پا انیم ضیاحساس تبع جادیا ای نانهیظاهرب یداور تیتقو

 ای ینیبخودکم ت،یاحساس محروم یریگموجب شکل تواندیم ییارهایمع نیبر چن هیتک ،یتیترب کردیرو

انسان  یمعنو تیو شخص یکرامت درون تیتقو ،ینید تیترب تیکه غا یکاذب شود؛ در حال ییجویبرتر

 .یرارادیغ ازاتیامت یسازاست، نه برجسته

 چهره یباسازیز: 4-5
برخلاف مصادیق پیشین، مسئله جراحی زیبایی مستند به روایت خاصی نیست و عمدتاً بر مبنای قواعد کلی 

رو اعتبارسنجی آن نه در قالب سنجش سند حدیث، بلکه در قالب فقهی و فتاوای معاصر استوار است؛ ازاین

که به معنای فریب دادن گیرد. در فقه اگرچه »تدلیس ماشطه«  بررسی استحکام مبنای فتوایی صورت می

دیگران با استفاده از آرایش و زینت دادن به صورتی که واقعیت را پنهان کند، حرام اعلام شده و بر این حکم 

(؛ لکن بسیاری از فقهای 192، ص14، ج1412خلاف و بلکه اجماع شده است)ر.ک: روحانی،  ادعای نفی

شود، فاقد اشکال ورت پزشکی انجام میامامیه، عمل جراحی زیبایی را که بدون نیاز یا ضر

اند که اگر (. برخی نیز تصریح کرده37، ص2، ج1420ای، ؛ خامنه172، ص1413اند)گلپایگانی، دانسته

، 1428ضرورت شرعی، بلکه حتی عرفی، وجود داشته باشد، انجام آن جایز است؛ وگرنه جایز نیست)شیرازی، 

 (.242ص

اگر مستلزم  اند کهاند، اما در عین حال اظهار داشتهکار را فاقد اشکال دانسته گروهی دیگر از فقها اگرچه این

)مکارم شیرازی، خواهد بود زیلمس نامحرم( باشد، فقط در صورت ضرورت جا ای)مانند نگاه یحرامفعل انجام 

در باب چرایی تجویز این قبیل  برخی از معاصران .(253، ص3ج، 1422؛ خمینی، 441، ص1ج، 1427

و منعطف است و مطابق کتاب، سنت و حکم  ریگآسان ینییمقدس اسلام، آ عتیشراند که ها گفتهجراحی

ممکن  ییبایز یگرچه جراح بنابراینمحرمات شوند؛  یمانع از حرمت برخ توانندیم یعرف یهاعقل، ضرورت

از آن ممکن است  یموارد، خوددار یدر برخ مانداشته باشد، ا یریفرد تأث یدر سلامت جسم ماًیاست مستق

 (.337، ص3ج، 1384)منتظری، موجب مرض روانى غیر قابل تحمل باشد

توان گفت در فقه امامیه، اگرچه آرایش فریبنده)تدلیس ماشطه( حرام است، اما بندی مطلب میدر جمع

 گردد.لباً اشکال نداشته و مباح تلقی میجراحی زیبایی هرچند بدون ضرورت پزشکی انجام شود، غا

نفس، رضایت از خود و انگیزه تواند به فرد کمک کند تا اعتمادبهاز دید تربیتی، جراحی زیبایی اگرچه می

تواند اثرات منفی بر رفتار، روحیه و برای حضور فعال اجتماعی را حفظ کند؛ زیرا نارضایتی از ظاهر می

های فقهی در این حوزه مانند ضرورت پرهیز از حال محدودیتباشد؛ اما در عین تعاملات اجتماعی فرد داشته

پذیری فرد در دهنده تربیت اخلاقی و مسئولیتها نشانرفتارهای حرام یا موانع شرعی در انجام جراحی

بیتی ای ترهای زیبایی، رعایت حدود شرعی و اخلاقی، آموزهاستفاده از امکانات است. یعنی حتی در جراحی

ویژه تحت تأثیر کند؛ زیرا گسترش مداخلات زیبایی چهره، بهاست که فرد را به رعایت اعتدال هدایت می
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تواند به تغییر و همگرایی معیارهای زیبایی در میان شده زیبایی، میهای اجتماعی و الگوهای جهانیرسانه

و  هویتیهای ی به جای حفظ ویژگیهای مختلف بینجامد. از این منظر، هنگامی که مداخلات زیباینسل

تواند مسئله حفظ شدن به الگوهای غالب و یکسان زیبایی صورت گیرد، میفرهنگی، در جهت نزدیک

 ها را با چالش مواجه سازد.تمایزهای ظاهری و فرهنگی میان نسل

 بندی نظری؛ الگوی زیبایی تبعی در فقه امامیه: جمع4-6
بررسی تطبیقی پنج مصداق مورد بحث، فراتر از نتایج فقهی هر مورد، امکان تقریر یک نظریه تحلیلی واحد 

آورد. نظریه پیشنهادی پژوهش حاضر آن درباره جایگاه زیبایی ظاهری در میراث حدیثی امامیه را فراهم می

عنوان یک ارزش دینیِ مستقل و بهیک از ابواب مورد بررسی، است که زیبایی ظاهری در این میراث، در هیچ

هایی چون علم، تقوا و دینداری مطرح نشده است؛ بلکه همواره در جایگاهی تبعی، اصیل، در عرض ارزش

 توان »الگوی زیبایی تبعی« نامید.ها قرار گرفته است. این الگو را میثانوی و مقید نسبت به آن ارزش

مرجّحات در باب امامت جماعت است؛ در این خبر، زیبایی  مراتب شاهد نخست این نظریه، بررسی سلسله

چهره نه نخستین بلکه واپسین مرجّح، پس از قرائت قرآن، فقاهت، سابقه هجرت و سن، ذکر شده است. این 

ای زیبایی در نظام ارزشی روایت دارد؛ فارغ از آنکه خبر مزبور از چینش، خود دلالتی روشن بر جایگاه حاشیه

 ز با مناقشات جدی مواجه است.حیث سندی نی

شاهد دوم، تحلیل ساختاری روایات باب همسرگزینی است. مقایسه دو دسته روایت )روایات مؤید زیبایی 

شمارند( نشان داد که دسته نخست از حیث سندی مطلق در برابر روایاتی که دینداری را ملاک اصیل می

حتی مضمون دسته نخست نیز زیبایی را در طول)نه در  تر و دسته دوم استوارتر است؛ افزون بر آنکهضعیف

ادعای  .شود. همین الگو، با تفاوتی جزئی، در باب گزینش دایه نیز تکرار مینمایندعرض( دینداری مطرح می

ارتباط زیبایی ظاهری با کیفیت شیر و اثرگذاری آن بر اخلاق کودک، افزون بر ضعف سندی، از پشتوانه 

 عنوان معیاری مستقل در این باب پذیرفته شود.تواند بهخوردار نیست و در نتیجه، نمیعلمی و عقلی نیز بر

شاهد سوم، مسئله حضور زنان زیباروی در نماز جماعت است. در این باب، روایت دارای سند استوار)مبنی بر 

 یابد.جواز حضور( ترجیح می

ستقیم، آزمونی متفاوت برای این نظریه ، مسئله جراحی زیبایی است که به دلیل نبود نص مدیگرشاهد 

دهد. در این مورد، فقه امامیه نه با استناد به روایتی خاص، بلکه با تمسک به قواعد کلی)نظیر دست میبه

و آن  رسدای همسو با الگوی زیبایی تبعی میقاعده حرمت تدلیس در برابر اباحه اصلی افعال(، به نتیجه

ری مباح است که تنها در صورت همراهی با فریب یا زیان، حکم آن تغییر خود امخودیزیبایی به اینکه

گذاری آن تابع ندارد و ارزشمتمایز کند که زیبایی در فقه امامیه، حیثیتی کند؛ این امر بار دیگر تأیید میمی

 است.آن غایات 

ین آنکه اصل وجود و تراث حدیثی امامیه، در ع که دهددست میای منسجم بهاهد، نظریهوبرآیند این ش

کند)چنانکه اباحه اصلی جراحی عنوان امری طبیعی و بخشی از خلقت انکار نمیپذیرش زیبایی ظاهری را به

عنوان معیار مستقلی برای برتری، تبعیض دهد(، هرگز آن را بهزیبایی و ذکر آن در برخی مرجحات نشان می

ت که این نتیجه محتوایی)تبعی بودن زیبایی( با شناسد. جالب توجه اسیا الزام دینی به رسمیت نمی

شده، های اعتبارسنجی سندی این پژوهش نیز همسویی چشمگیری دارد؛ در بیشتر مصادیق بررسییافته
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ترند، حال آنکه روایاتی کنند، از حیث سندی ضعیفروایاتی که زیبایی را به نحو مطلق و مستقل مطرح می

د، از اعتبار سندی بیشتری برخوردارند. این همبستگی میان ضعف سندی و سازنکه آن را مقید یا تبعی می

گیری تشریعی اسلام در تعدیل متنی بر اصالت جهتتواند شاهدی درونبخشی افراطی به زیبایی، میاصالت

 نقش زیبایی ظاهری در نظام ارزشی دینی قلمداد شود.
 

 های پژوهشجدول یافته
 

جایگاه زیبایی در  اعتبار سندی معصوم/منبع مصداق
 دلالت

 نتیجه فقهی

پیامبر)ص / (امام  گزینش همسر

 صادق)ع(

روایات مؤید زیبایی :

ضعیف؛ روایات 

مؤید دینداری :

 استوارتر

تبعی)در طول 

 (دینداری

استحباب مقید، نه 

 معیار مستقل

بدون پشتوانه  ضعیف امام باقر)ع( گزینش دایه

 علمی/عقلی 

عدم اعتبار ملاک 
 زیبایی

حضور زنان در 

 نماز جماعت
روایت جواز : امام صادق)ع(

استوارتر؛ روایت 

 منع :ضعیفتر

تعارض روایی، 

ترجیح به اعتبار 

 سندی

جواز حضور در 

 شرایط عادی 

مرجّحات امام 

 جماعت
امام 

 رضا)ع)(منسوب(
ضعیف)ارسال  +

 (انتساب مخدوش

واپسین مرجّح در 

 سلسله مراتب
عدم اعتبار به عنوان 

 ملاک اصیل

بدون نص  جراحی زیبایی

 مستقیم)قاعده کلی(
مباح و خنثی،  —

مشروط به نبود 

 فریب/زیان

اباحه غیرمشروط به 

 ضرورت

 

 گیرینتیجه

مطابق آنچه گذشت، پژوهش حاضر با بررسی جایگاه زیبایی در روایات و آرای فقهی، به واکاوی تأثیر این 

معیار در احکام شرعی و پیامدهای تربیتی آن پرداخت. در بررسی مصادیق، نخستین مورد، روایات مربوط به 

ید دارند، اما معیارهای اصلی و دهد هرچند روایاتی بر زیبایی ظاهری تأکگزینش همسر بود. نتایج نشان می

استوار، دینداری و اخلاق نیکو هستند. از دیدگاه تربیتی، این یافته بر لزوم توجه والدین و مشاوران به 

دهد که زیبایی ظاهری تنها کند و نشان میمحور تأکید میانتخاب همسر بر اساس معیارهای پایدار و اخلاق

در گزینش دایه، با  های معنوی و اخلاقی.اشد، نه جایگزین ارزشتواند مکمل محبت و انس عاطفی بمی

وجود توصیه برخی فقها به توجه به زیبایی، ضعف سند روایت و نبود پشتوانه علمی برای تأثیر مستقیم 

سازد. این های اخلاقی، عقلانی و دینی دایه را برجسته میزیبایی ظاهری بر کودک، ضرورت توجه به ویژگی

های او دهد که تربیت سالم کودک، بیش از ظاهر دایه، به اخلاق، رفتار و نگرشیتی، نشان مییافته ترب

دهد که منع مطلق زنان زیبارو در مورد حضور زنان در نماز جماعت، اختلاف نظر فقها نشان می بستگی دارد.
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ه خروج زنان را با رعایت های معتدل، کاز حضور، با اهداف تربیتی و اجتماعی اسلام ناسازگار است. دیدگاه

ساز تربیت دینی زنان و مشارکت دانند، علاوه بر رعایت حقوق اجتماعی، زمینههای شرعی جایز میحریم

در بحث مرجّحات تعیین امام  کند.فعال آنان در مناسک جمعی است و از انزوای اجتماعی آنان جلوگیری می

اند و های جدی دلالی مواجهن بر ضعف سندی، با چالشدهد که این روایات، افزوجماعت، نتایج نشان می

تواند ای طبیعی و عمومی است و نمیاند که زیبایی ظاهری، ویژگیبرخی فقها به درستی استدلال کرده

معیار فضیلت دینی تلقی شود. از منظر تربیتی، این نکته بر اهمیت آگاهی و پرورش فضایل اخلاقی و معنوی 

دهد که الگوهای مذهبی باید بر صلاحیت علمی و معنوی، و نه صرف رد و نشان میامام جماعت تأکید دا

در نهایت، در مسئله جراحی زیبایی، فقه امامیه با انعطاف معقول خود، ضمن  زیبایی ظاهری، استوار باشند.

همیت حفظ های شرعی، به نیازهای روانی و عرفی توجه کرده است. این دیدگاه تربیتی، بیانگر ارعایت حریم

تواند در خدمت آرامش و اعتماد دهد که زیبایی میسلامت روان و احترام به کرامت انسانی است و نشان می

بندی نهایی پژوهش آن است که جمع به نفس فرد باشد، مشروط بر آنکه از افراط و فریب جلوگیری شود.

توازن قابل پذیرش است. این رویکرد علاوه بر زیبایی در فقه امامیه نه به عنوان معیار مطلق، بلکه با نگاهی م

گرایی ظاهرگرایانه، بر تربیت دینی، اخلاقی و اجتماعی افراد تأکید دارد و راهی میانه ارائه پیشگیری از افراط

دارد و هم نقش زیبایی را در زندگی انسان به رسمیت های معنوی را پاس میدهد که هم ارزشمی
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