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 محور از قاعده عرض حدیث بر قرآنبنیاد و انسجامدو خوانش نص

  :چکیده

قاعده »عرض حدیث بر قرآن« جایگاهی محوری در گفتمان نقد محتوایی اخبار در اندیشه امامیه دارد. این پژوهش 

که معیار را موافقت یا  از این قاعده است: خوانشی خوانشدو باهدف ترسیم  و تطبیقی - یبا رویکردی تحلیل

محوری که معیار را هماهنگی با روح کلی، اهداف و خوانش انسجامدانست، تا مخالفت لفظی با نصّ قرآن می

. برای نیل به این هدف، ابتدا با تحلیل ساختاری مجموعه روایات باب عرض، کندمنظومه معرفتی قرآن قلمداد می

گردد. سپس، با واکاوی آرای شاخص عالمان امامی، های آن تبیین میهای »اثبات« و »نفی« تفکیک و چالشلسان

و  ضیاء عراقیکرد )نزد امثال آقادایره شمول قاعده را به »مخالفت تباینی« محدود میکه مسیر این تحول فکری 

های نوینی که در آن قاعده به ابزاری برای »نقد داخلی حدیث« و سنجش »انسجام (، تا کشف افقآخوند خراسانی

شود. تطبیق این دو الگوی می یریگیالله سیستانی(، پیابد )در اندیشه شهید صدر و آیتباروح تشریع« ارتقا می

دهد برانگیز، نشان مید، ولدالزنا و برخی فروعات فقهی چالشی چون روایات مرتبط با اکراقتفسیری بر مصادی

نگر، و کل ادیتنها ظرفیت حل تعارضات پیچیده را دارد، بلکه با ارائه چارچوبی حکمت بنمحور نهکه نظریه انسجام

هد. دپویایی، انعطاف و توان پاسخگویی اجتهاد را در مواجهه با مسائل مستحدثه به طور چشمگیری افزایش می

شناختی از یک ابزار سلبی به مکانیسمی ایجابی است که نتیجه آنکه تحول فهم قاعده عرض، دگردیسی روش

 .کندبنیادی اجتهاد امامیه را تضمین میپویایی و حکمت
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 مقدمه

اخبار، در کانون توجه عالمان  ییدر نقد محتوا نیادیبن یاریمع عنوانبه ربازیبر قرآن« از د ثی»عرض حد ۀقاعد

از ثبات  ،یاسلام شهیاند خیقاعده در طول تار نیا یریتفس یهابی، فراز و نشحالنیبااقرار داشته است.  هیامام

 ی. مستند اصلسازدیم انیرا نما یو تحول مفهوم یازخواناز ب ییایپو ریبلکه مس کند،ینم تیواحد حکا هینظر کی

وجود شاهد« است که در عدم چون »مخالفت«، »عدم موافقت« و » یمتنوع ریبا تعاب اتیاز روا یاقاعده، مجموعه

 کیهرمنوت یانطباق، همواره چالش نیا قیدق یابهام در دامنه شمول و مرزها لی، به دلاللهکتاببر انطباق با  دیتأک نیع

ظهور و تقابل دو  یبرا ی، به کانونقاعده نیاست که چگونه ا نیا یمفسران نهاده است. پرسش اصل یشرویپرا 

در مقابل  د،یجویبا نصّ قرآن« م یمخالفت لفظ»را در  اریکه مع الگوییشده است:  لیتبد یاصل یریتفس میپارادا

 نی. هدف اکندیم فیتعر «یقرآن عیو منظومه اهداف تشر یکل باروح ییرا در »انسجام محتوا تیکه غا رویکردی

 یمحور است. بررسنگر و انسجامکل یو محدود به خوانش ادینص بن یگذار از خوانش لیتحل توجه بهپژوهش، 

معاصر حائز  یو فقه یثیحد دهیچیپ یهامواجهه با چالش یاجتهاد برا یایپو یهاتیظرف نییتحول در تب نیا

 .است تیاهم

 پیشینۀ پژوهش

بوده است.  عالمان امامیه موردتوجهشناختی بنیادین، همواره یک اصل روش عنوانبهقاعدۀ عرض حدیث بر قرآن  

در مقاله  (۱۳۸۸) سلطانی .اندهای مختلف این قاعده پرداختهدر دوران معاصر، مقالات متعددی به تحلیل جنبه

»مقصود از موافقت و مخالفت حدیث با قرآن در روایات عرض«، با تمرکز بر مفاهیم کلیدی »موافقت« و 

های این »مخالفت«، به تبیین حدود و ثغور این دو عنوان از منظر روایات پرداخته و تلاش نموده است تا دلالت

شناسی مخالفت و موافقت حدیث در پژوهش »مفهوم (۱۳۸۹) زادهقیتعابیر را روشن سازد. در ادامه، نوروزی و ت

ها با سنجی آنبا قرآن«، با رویکردی مشابه اما با تفصیل بیشتر، به واکاوی معناشناختی این مصطلحات و نسبت

در »بررسی روایات عرضه«، به گردآوری و بررسی  (۱۳۹۰) ، نصیریگریدیازسواند. یکدیگر اهتمام ورزیده

های کلی حاکم بر این مجموعه را برشمرده ترین روایات این باب پرداخته و چالشالی سندی و متنی مهماجم

 .است
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( و مقاله »نقش استعارۀ مفهومی ۱۳۹۳نیا، )قائمی شناختی معاصر، کتاب »موافقت معناییهای روشدر میان پژوهش

 گامشیپ( از آثار پ۱۴۰۳سادات حسینی، ناو می نیاسنجی تعبیری روایات با آیات« )قائمیساختاری در موافقت

، امکان کشف نظام ارجاعی میان روایات و «هستند که با رویکرد معناشناسی شناختی و نظریه »موافقت تعبیری

در نیا قائمی: ارزشمندی اثر، مقاله حاضر از حیث مسئله و روش با آن تمایز دارد باوجود . اندآیات را اثبات کرده

های مفهومی هستند، اما مقاله حاضر به پی اثبات »امکان« موافقت معنایی در سطح ساختارهای زبانی و استعاره

ها سه کارآمدی عملی آنمقای نیهمچن امامیه وعلمای محور« در میان بنیاد و انسجامدنبال ترسیم »دو خوانش نص

 است.تطبیقی و در حل مسائل فقهی 

خلأ پژوهشی  سهاند، های پیشین که عمدتاً بر تحلیل مفردات روایی متمرکز بودهاوجود ارزشمندی پژوهشب

 : اساسی در این حوزه مشهود است

های تفکیک »لسانخلأ بررسی ساختاری و آماری کلّ روایات با  :عدم تحلیل ساختاری لسان روایات .1

 .بندیاثبات و نفی« و تبیین پیامدهای تفسیری این تقسیم

مند به مقایسه مبانی، صورت نظامای که بهفقدان مطالعه: کمبود مقایسه تطبیقی عمیق میان دو مکتب  .2

 .نگر( بپردازدو کل نص محورها و نتایج دو مکتب اصلی تفسیری )استدلال

در حل معضلات  دگاهیهر د یسنجش کارآمد یبرا یقیو تطب یدانیم یرس: کمبود برینداشتن آزمون عمل .3

  .یو فقه یثیحد ینیع

  :نوآوری پژوهش

را  هیامام شهیدر اند «بر قرآن ثیعرض حد»قاعده از  ریتفسدو  ،یلیتحل - یخیتار یکردیپژوهش با رو نیا

 یتجل یتحول است که در چهار محور اصل نیمنسجم از ا یامنظومه میمقاله در ترس ی. نوآورکندیم یواکاو

 :ابدییم

 متفاوت.  یرهایتفس سازنهیزم به منزلهباب عرض  اتیروا یساختار لی: ارائه تحلیبستر متن لی. تحل۱

در برابر  مندنظام صورتبهمحور« را بنیاد« و »انسجاممقاله دو خوانش »نصه: رسیم دو خوانش متقابل از قاعدت. ۲

 .هم قرار داده است
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 . یو فقه یثیحد زیبرانگو چالش ینیهر خوانش در حل مسائل ع ی: آزمون کارآمدی. سنجش عمل۳

 ییایپو تیتقو یبرا یشناختابزار روش کیتطور، تکامل  نیا نکهی: نشان دادن ایشناخت. کشف دستاورد روش۴

  اجتهاد است. ییو پاسخگو

 ،یتکامل یریدر مس ه،یامام شهیدر اند «بر قرآن ثیعرض حد»پژوهش آن است که فهم قاعده  نیا یاصل هیفرض

حدود  دیو تحد یکه محور را بر »سنجش لفظ الگوییاز  یشده است؛ دگرگون یمیپارادا یدگرگون کیدستخوش 

کم و اهداف حا باروح یهماهنگ شرا در »کشف انسجام و سنج تیکه غاالگویی به  کرد،یمخالفت« استوار م

متشکل از متون  یهاداده یلیتحل - یخیتار لیتحل قیاز طر هیفرض نی. ادینمایم فیتعر «یقرآن عیتشر ییغا

 ت.مورد آزمون قرار خواهد گرف یفقه ینیع قیقاعده و مصاد نیمفسران ا یآرا ،ییروا

سیر تطور تفسیری قاعده عرض ردیابی و  یبه بررس وار،رهیپژوهش در چهار بخشِ زنج نیا :ساختار پژوهش

و  اتیلسان روا یساختار لیتحل( ۲باب عرض، ) اتیروا یو استناد یمتن یواکاو( ۱: )پردازدحدیث بر قرآن می

آزمون ( ۴محور، و )انسجام هیتا نظر ادینص بناز خوانش  یریتطور تفس ریس میترس( ۳) ،یریتفس یهاچالش

برانگیز فقهی و مصادیق چالشو  ینینگر در حل مسائل عمحور و کلنص دو خوانش یو سنجش کارآمد یدانیم

 .حدیثی

 باب عرض اتیروا: بخش اول

است که با افزودن روایاتی از کتبی  «اصول کافی»منبع اصلی این روایات، باب »الأخذ بالسنة و شواهد الکتاب« در 

 .دهدای غنی را شکل میمجموعه« و »الاحتجاج«، الشرائععلل»المحاسن«، »الأمالی«، » چون 

درستی که بر هر حقی، حقیقتی است و بر هر درستی، نوری؛ پس آنچه بهص( فرمود: ») رسول خدا: روایت اول

، 6۹: ۱ق، ج۱۴۰7)کلینی، « با کتاب خدا هماهنگ است بگیرید و آنچه با کتاب خدا ناسازگار است، رهایش کنید

ملا صالح مازندرانی در تفسیر . (۳67ق: ۱۴۱7(. همین مضمون از امیرالمؤمنین)ع( نیز نقل شده است )صدوق، ۱ح

ش، ۱۳۸۲نویسد: اگر روایتی نوری )اصل اخذ شده از قرآن( داشت، حق است و گر نه باطل )مازندرانی، آن می

 .(۴۱۸: ۲ج
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از امام صادق : »ع( درباره اختلاف حدیث پرسید. حضرت فرمود) امام صادقابن ابی یعفور از : روایت دوم

کند و کسی که مورد اعتماد اعتماد ما روایت می مورد شخص را که حدیثی حدیث اختلاف السلام( درباره)علیه

ر پیامبر فرمود: هنگامی که حدیثی به شما رسید، اگر برای آن شاهدی از کتاب خدا یا از گفتا. ما نیست پرسیدم

« )کلینی، .خدا یافتید ]آن را بپذیرید[، و گرنه کسی که آن را برای شما آورده، خودش به آن سزاوارتر است

را در سنجش با  حلراهطرح مسئلة وثوق و عدم وثوق راویان،  باوجوددر این روایت،  (۲ح ، 6۹: ۱ج ق، ۱۴۰7

تعبیر »فَالَّذِی جَاءَکُمْ بهِِ أَوْلىَ بِهِ« به معنای رد حدیث و بازگرداندن و  دهد، نه ترجیح راوی ثقهکتاب و سنت می

 .(۲۲۹: ۱ج ق، ۱۴۰۴آن به راوی تفسیر شده است )مجلسی، 

شود، و سنت بازگردانده میو خدا همه چیز به کتاب : »کندیع( نقل م) بن حر از امام صادق وبیسوم: ا تیروا

 ث«ی(. اطلاق »کل حد۳، ح6۹: ۱ق، ج۱۴۰7 ،ینی« )کلهر حدیثی که با کتاب خدا هماهنگ نباشد، آن زخرف  است

است که مردم گمان کنند  یاشده نییقول تز یبه معنا خرف«اختصاص به باب تعارض ندارد و »ز دهدینشان م

 (. ۲۲۹ :۱ق، ج۱۴۰۴ ،یاست )مجلس نیمعصوم ثیاز احاد

ج ق، ۱۴۰7« )کلینی، نباشد، آن زخُْرفُ است موافقهر حدیثی که با قرآن ع( فرمود: ») امام صادق :روایت چهارم

رسد آنچه از من به شما میص( نقل کرد که در منی فرمود: ») ع( از پیامبر) امام صادق :روایت پنجم. (۴ح ، 6۹: ۱

رسد که با کتاب خدا ناسازگار باشد، من آن را ام؛ و آنچه به شما میباشد، من آن را گفتهموافق که با کتاب خدا 

ع( به ) کند که امام باقرعبدالله بن بکیر از فردی نقل می :روایت ششم. (5ح ، 6۹: ۱ج ق، ۱۴۰7« )کلینی، امنگفته

بیت به شما رسید، اگر برای آن یک یا دو گواه از کتاب اهل نگامی که حدیثی از سوی ماو ه» یاران سفارش کرد

« دخدا یافتید، آن را بگیرید و گرنه، در برابر آن توقف کنید، سپس آن را به ما برگردانید تا برای شما روشن گرد

این روایت ضمن تأکید بر وجود شاهد، در صورت عدم یافتن آن، دستور به  (.۴ح ، ۲۲۲: ۲ جق، ۱۴۰7کلینی، )

سیاق روایت )دستور به کتمان اسرار(،  بهباتوجهدهد. برخی مانند علامه مجلسی ع( می) تیباهلتوقف و ارجاع به 

هری این روایت ( این تفسیر، تفاوت ظا۱۸۸: ۹ج ق، ۱۴۰۴اند )مجلسی، این توقف را ناشی از شرایط تقیه دانسته

 جابر بن یزید جعفی از امام باقر :روایت هفتم .سازدبا روایات دال بر ردّ صریح )مانند روایت دوم( را مرتفع می

پس اگر آن حدیث را موافق با قرآن یافتید، آن را بگیرید و اگر آن را موافق با قرآن نیافتید، آن  کند: »ع( نقل می)

این روایت نیز مانند ( ۲۳۲ق: ۱۴۱۴« )طوسی، مشتبه شد، در برابر آن توقف کنید را رد کنید، و اگر امر بر شما
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یونس : روایت هشتم. دهدروایت قبل، بر موافقت و عدم موافقت تأکید و در صورت اشتباه، دستور به توقف می

معیار پذیرش روایت ع( درباره دسّ احادیث و ) ع( و امام رضا) بن عبدالرحمن نقل مفصلی از کلام امام صادق

حدیثی را نپذیرید، مگر آنچه را که با قرآن و سنت  بیتاز ما اهل: »ع() دهد. بخشی از کلام امام صادقارائه می

بیت پس از ما اهل«. و بخشی از کلام امام رضا)ع(: »هماهنگ باشد، یا برای آن شاهدی از احادیث پیشینِ ما بیابید

گوییم، آن را هماهنگ با قرآن و هماهنگ زیرا ما هنگامی که حدیثی می یریدسخنی را که مخالف قرآن است نپذ

تأکید بر موافقت با قرآن  -۱این روایت طولانی چند نکته کلیدی دارد:  (۲۲۴ق: ۱۴۰۹« )کشی، گوییمبا سنت می

اهل  بیان وحدت کلام -۳نهی از پذیرش مخالف قرآن و سنت.  -۲و سنت یا وجود شاهد از احادیث پیشین. 

 تأکید بر اینکه هر قول حق، حقیقت و نوری )از قرآن( دارد. -۴بیت)ع( و نشأت آن از وحی. 

بیت دروغ نبندید، مگر به آنچه با کتاب خدا و سنت به ما اهل ع( نقل شده: ») از امام باقر و صادق: روایت نهم

هر حدیثی که  ع( فرمود: ») صادق امام :روایت دهم. (۳۹۰ق: ۱۴۰۰« )صدوق، باشدو موافق پیامبرش هماهنگ 

، 6۹: ۱ج ق، ۱۴۰7« )کلینی، بیت به شما برسد که کتاب خدا آن را تصدیق نکند، آن حدیث باطل استاز ما اهل

هنگامی که از من حدیثی به شما نقل شود... پس ص(: ») ع( از رسول خدا) از امام صادق :روایت یازدهم. (۱۰ح 

ح « )همان: امام و اگر با کتاب خدا هماهنگ نبود، من آن را نگفتهمن آن را گفتهاگر با کتاب خدا هماهنگ بود، 

۱۱). 

آنچه در روایتی، چه نیکوکار باشد یا فاجر، به تو ع( به محمد بن مسلم فرمود: ») دوازدهم: امام صادق تیروا

« است، آن را نگیر و عمل نکنرسد که با قرآن هماهنگ است، آن را بگیر و آنچه به تو رسد که با قرآن ناسازگار 

بلکه موافقت و مخالفت با کتاب است.  ست،ین یوثاقت راو ار،یدلالت دارد که مع تیروا نی(. ا۱۲)همان: ح

پس هر حدیثی که از من به شما )ع( از رسول خدا)ص(: »نیرالمؤمنی: از امام صادق)ع( از کتاب امزدهمیس تیوار

باشد، آن حدیثِ من است؛ و هر چه با کتاب خدا ناسازگار باشد، از حدیثِ من رسد و با کتاب خدا هماهنگ 

 (۹۲ق: ۱۴۱۳ ،یریم« )حنیست

پس هر حدیثی که از من : »کندص( نقل می) ع( از پیامبر) ابراهیم بن عبدالحمید از امام کاظم: روایت چهاردهم

که از من به شما رسد و موافق با حق نباشد،  ام؛ و هر حدیثیبه شما رسد و موافق با حق باشد، من آن را گفته
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حق« ذکر شده که بارزترین مصداق »(. در این روایت معیار، موافقت با ۳۹۰ق: ۱۴۰۰« )صدوق، اممن آن را نگفته

پس هنگامی که حدیثی از من به شما رسد، ص( در حجة الوداع: ») از پیامبر: روایت پانزدهم. آن کتاب خداست

خدا و سنتِ من عرضه کنید؛ پس آنچه با کتاب خدا و سنتِ من هماهنگ بود، آن را بگیرید و آن را بر کتاب 

 :روایت شانزدهم. (۴۴7: ۲ج ق، ۱۴۰۳« )طبرسی، آنچه با کتاب خدا و سنتِ من ناسازگار بود، آن را عمل نکنید

قرآن جستجو شود و برای آنها پس هنگامی که حقایقِ روایات وارد شوند و گواهانِ آنها از ع(: ») از امام صادق

 .(۸۳5ق: ۱۴۰۴...« )حرانی، یافت شود، آنگاه پیروی از آنها واجب خواهد بود موافقی با قرآن

های جامع انجام شده، جمعی از علمای برجسته امامیه به تواتر مجموعه روایات این باب تصریح بر اساس بررسی

اثبات تواتر اجمالی یا  منظوربهتک روایات، بلکه اند. این ادعا معمولاً نه در راستای تأیید تواتر لفظیِ تککرده

عراقی بر تواتر اجمالی  نیاءالدیآقا ضون بجنوردی و معنویِ کلّ مجموعه مطرح شده است. از جمله، علمایی چ

( و شیخ انصاری و شیخ یوسف بحرانی بر ۱۰6-۱۰۴: ۳ق، ج ۱۴۰5؛ عراقی، ۹7-۹6: ۲ق، ج ۱۴۱۹)بجنوردی، 

نکته کلیدی  (.۱۱۳ :۱ق، ج ۱۴۱5؛ انصاری، ۲۸۳: ۴، ج ش۱۳6۳اند )بحرانی، تواتر معنوی این روایات تأکید داشته

الصدور بودن اصل مضمون در تفسیر نهایی، اتقان، اهمیت و قطعی اختلاف باوجوداین است که همه این بزرگان، 

روایات باب »عرض حدیث بر  سنتاهلاکثر محدثان  ،در مقابل .پذیرندکلیّ قاعده )لزوم عرضه بر قرآن( را می

ی که کند که سخن کساناند. شافعی در این زمینه تصریح میقرآن« را مورد نقد قرار داده و آنها را جعلی دانسته

گویند »باید سنت را بر قرآن عرضه کرد و در صورت مخالفت ظاهری، حدیث رها شود« سخنی نادرست و می

 .(5۹6: ۸ج  ،ق۱۴۱۰ناشی از جهل است )شافعی،

 تحلیل ساختاری لسان روایاتبخش دوم: 

 : افتیدستهای ساختاری زیر توان به تحلیلررسی مجموعه این روایات، میبا ب

دهد که معیار، وثاقت راوی نیست، بلکه موافقت و مخالفت با تأکید صریح روایات دوم و دوازدهم نشان می .۱

 .کند، استقلال نقد محتوایی از نقد سندی را تقویت مینکته کتاب است. این

»فخذوه«، »فدعوه«، »فهو زخرف«، »فهو باطل«(؛ به  ریاست )مانند تعاب یو قطع یامر اتیروا اقی. لسان و س۲

 دهدیامر نشان م نیو ا( ۱۱۳: ۱ق، ج ۱۴۱5 ،یندارد )انصار صیتخص تیقابل یانصار خیش ریکه به تعب یاگونه
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 ی. جوادستین صیبل تخصقا یهستند که به راحت یعموم یابطهقاعده کلان و ضا کی انیدر صدد ب اتیروا نیا

 (۸۲: ۱، ج۱۳۹۸ ،یآمل

 تفکیک لسان روایات  .۳

 (: شوددر دو قالب اصلی ظاهر می الف( لسان اثبات )معیار پذیرش

« پس آنچه با کتاب خدا هماهنگ بود، آن را بگیریدبا تعابیری چون » مورد  ۹در  :یا سنت اللهکتابموافقت با 

( ۱۴« )روایت موافق با حق(، »۸« )روایت آنچه با قرآن و سنت هماهنگ است» (،۱5، ۱۳، ۱۲، ۱۱، 5، ۱ )روایات

 .(۹ « )روایتبه ما نسبت داده نشود مگر به آنچه موافق است با حقو »

یک »، (۲ « )روایتپس برای آن شاهدی از کتاب خدا یافتیدبا تعابیری چون » مورد 6در  :وجود شاهد یا شاهدین

« )روایت آنها جستجو شودشاهدان ( و »۸« )روایت شاهدی از احادیثِ پیشینِ ما(، »6)روایت « و شاهد  یا دو گواه

۱6). 

با تعابیر گوناگون و شدیدی ذکر شده که عموماً دلالت بر عدم حجیت  (:رشیپذعدمب( لسان نفی )معیار رد و 

(، ۱« )روایت آنچه با کتاب خدا ناسازگار است، آن را رها کنید«: »با عنوان »مخالفت: یا حتی عدم صدور دارد

نتِ پیامبرمان و س آنچه با گفتارِ پروردگارمان(، »5« )روایت امآنچه با کتاب خدا ناسازگار است، من آن را نگفته»

آنچه با کتاب خدا ناسازگار (، »۱۲)روایت  «با قرآن مخالف است، پس آن را نگیر(، »۸« )روایت ناسازگار است

« )روایت آنچه با کتاب خدا و سنتِ من ناسازگار است، آن را نگیرید» (۱۳« )روایت است، از حدیثِ من نیست

۱5). 

با حق (، »۳،۴،۱۱« )روایت کتاب خدا هماهنگ نباشد، آن زخُْرفُ استهر حدیثی که با «: »با عنوان »عدم موافقت

 .(۱۴« )روایت امهماهنگ نیست، پس من آن را نگفته

با تعبیر »ردّ به و  (۱۰« )روایت کند، پس آن باطل استکتاب خدا آن را تصدیق نمی« »با عنوان »عدم تصدیق

: با دستور صریح به ردو (۲« )روایت ن سزاوارتر استپس کسی که آن را برای شما آورده، خودش به آ«: »راوی

 .(۸« )روایت پس آن را به او برگردانید»
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توقف« »( در صورت عدم یافتن شاهد یا مشتبه شدن امر، دستور به 7و  6در دو روایت ): دستور به توقف و ارجاع

ممکن است ناظر به شرایط خاص تقیه و »ردّ علم به اهل بیت)ع(« داده شده است. همان گونه که اشاره شد، این 

 .باشد

است؟ آیا »شاهد« غیر از »موافقت« « تنوع این تعابیر و نسبت میان آنها )آیا »عدم موافقت« مساوی با »مخالفت

الصدوری که ظاهراً عمومات قرآنی را روایات قطعی باوجوداست؟( و نیز چگونگی جمع اطلاق این روایات 

ترین چالش عملی این است: مهم؟  شده استی های مختلفگیری دیدگاهد و شکلزنند، محل اجتهاتخصیص می

شوند و باید طبق زنند، »مخالف کتاب« محسوب میآیا روایاتی که عموم یا اطلاق قرآنی را تخصیص یا تقیید می

 .گیری دو مکتب فکری اصلی شده استاین روایات کنار گذاشته شوند؟ این پرسش، محل شکل

 انسجام محورخوانش تا  نص محور: از مکتب دو مکتب تفسیری بخش سوم:

 نیدر گام نخست ا .پردازدیم «بر قرآن ثیعرض حدتبیین دو خوانش از » یعنیبخش به قلب پژوهش،  نیا

»مخالفت«  یمفهوم دیبا تمرکز بر تحد ،آخوند خراسانیو  یعراق اءیآقاض ،یبجنورد یرزایچون م یعالمان ر،یمس

 نیظواهر نصوص برآمدند. ا ظدرصدد تنگ کردن دامنه شمول قاعده و حف «،یاز ابزار »علم اجمال یریگو بهره

 یرا در درون همان چارچوب لفظ یریمعضل تفس حلراه د،ینام «ادینص بن»آن را مکتب  توانیکه م کردیرو

 اللهتیصدر و آ دیمانند شه یشمندانیاند ،یمینقطه عطف پارادا کی مثابهبهمتأخر و  یگام در. کردیجستجو م

 یاهداف و منظومه معرفت ،یکل باروحبا عبور از سطح لفظ و ظاهر، قاعده را به سطح سنجش انسجام  ،یستانیس

 یزمیانبه مک یسلب یاز ابزار قاعده لیبا تبد شود،یخوانده م «محورانسجام» هینگرش که نظر نیقرآن ارتقا دادند. ا

 .نهاد انیآن بن ریدر تفس نینو یمیپارادا ث،یحد ینقد داخل یبرا یجابیا

 بنیادمکتب نص. ۱

رسد، در به اوج می آخوند خراسانیو  آقاضیاءالدین عراقی ،میرزای حسن بجنوردیاین دیدگاه که در کلام 

 .الصدور مخصص ایجاد نکندصدد است با حفظ ظاهر الفاظ، تعارضی با روایات قطعی

بر اساس استدلال بجنوردی، اگرچه مجموعه روایات عرض متواتر است، اما چون این تواتر : میرزای بجنوردی

باید به »اخص مضامین« ،  اردمعناى واحدى که همه آنها حاکى از آن باشد وجود ند ازآنجاکهو اجمالی است 
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و نتیجه آن  زیرا مخالف، هم غیر موافق است و هم فاقد شاهدتمسک کرد که همان »خبر مخالف با کتاب« است. 

علم اجمالی به صدور اخبار مخالف به نحو عموم و  است؛ اما ازآنجاکهعدم حجیت یا عدم صدور خبر مخالف 

شود(، شود )چون عام بر خاص حمل میخصوص مطلق داریم و عرفاً این نوع مخالفت، مخالفت محسوب نمی

حمل بر تباین کلی نیز صحیح نیست، زیرا  و لذا باید مفهوم مخالفت را به »عموم و خصوص من وجه« حمل کرد

مردم نیست، بنابراین جعل حدیث تنها در فرض عموم و خصوص  موردقبوللفت مطلق دانستند که مخاواضعین می

 .(۹7-۹6، ص ۲ق، ج ۱۴۱۹گیرد )بجنوردی، من وجه صورت می

ای که به اخذ موافق و رد مخالف و شوند: طائفهبه دو طائفه تقسیم می اللهکتاباخبار عرض بر  :آقاضیاء عراقی

هر کدام از این دو طائفه بر دو صورت  ازآنجاکهکنند. الف و رد مخالف امر میای دیگر که به اخذ غیر مخطائفه

شوند )عراقی، هستند، در مجموع اخبار عرض به چهار دسته تقسیم می حملقابل)نفی صدور و نفی حجیت( 

به دنبال »اخص مضامین« باید اساس قواعد علم اجمالی و بر  با توجه به تواتر اجمالی.(۱۰۴، ص ۳ق، ج ۱۴۰5

روایات متضمن عنوان »مخالفت با کتاب« از روایات عنوان »عدم موافقت«  ازآنجاکهمتیقن است.  قدرهمانبود که 

اخص مضمون هستند )چرا که عدم صدور یا حجیت خبر مخالف قطعی است، اما عدم صدور یا حجیت خبر 

عراقی با توجه به  .مخالفت برگزیده شود عنوانبهمربوط  غیر موافق قطعی نیست(، در مقام دوران باید روایات

قرینه خارجی مبنی بر یقین به صدور اخبار مخالف با کتاب به نحو عموم و خصوص مطلق و حتی من وجه، 

کند که باید اخبار مخالفت را بر معنای »تباین کلی« حمل کرد. بدین ترتیب، علم اجمالی منحل به استدلال می

بنی بر »عدم جواز اخذ به خبر مخالف با کتاب و سنت به نحو تباین کلی« )از باب عدم صدور یا علم تفصیلی م

  .(۱۰6شود )همان، ص عدم حجیت( و شک بدوی در سایر موارد می

ای از اخبار که امر به طرح نویسد: بعید نیست طائفهآخوند در تعلیقه خود بر فرائدالاصول می :آخوند خراسانی

کند، رجوع کند. برای این رجوع سه شاهد ذکر ای که امر به طرح اخبار مخالف میوافق دارد، به طائفهاخبار غیر م

دهد مراد از موافقت، عدم ( که نشان می۱۲کند: اول، مقابله موافقت و مخالفت در برخی روایات )مانند روایت می

ای تفای محمول است )یعنی در جایی که آیهمخالفت است. دوم، ظاهر عبارت »ما لا یوافق القرآن« سالبه به ان

سخنی  اثباتاًو نه  اًینفبا آن موافق نیست(. سوم، قطع به صدور اخبار فراوانی که در قرآن نه  ثیحد یهست؛ ول
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از آنها نیامده است؛ بنابراین حمل اخبار دال بر طرح »ما لا یوافق« بر معنای عام )شامل این دسته( محال است، 

 .(5۲۲ق: ۱۴۰۹حمل بر معنای مخالفت کرد )خراسانی، پس باید 

های اصولی، و با استفاده از علم اجمالی و تأویل« این مکتب، با تمرکز بر لفظ »مخالفت: خلاصه دیدگاه نخست

سازد تا با روایات دامنة شمول قاعده را به تعارض مستقر )تباین یا عموم و خصوص من وجه( محدود می

 .یابدمخصص قرآن تعارض ن

 محورکتب انسجامم. 2

ابداع یا بسط داده شده، گامی  الله سید علی سیستانیآیتو  شهید سید محمدباقر صدراین دیدگاه نوین که توسط 

 است.فراتر از مناقشات لفظی 

دهد. ایشان ابتدا روایات را به سه مند و نوآورانه ارائه میشهید صدر در تحلیل روایات عرض، رویکردی نظام

دانند، صدور خبر مخالف قرآن از معصوم را مردود می ،روایاتی که با لسان استبعاد : دسته اول: کنددسته تقسیم می

کند. شهید صدر در تفسیر »عدم زخُرف« معرفی می»با قرآن را  موافق ریغمانند روایت ایوب بن حُر که هر حدیث 

این تعبیر هم بر مواردی که قرآن در آن ساکت است  موافقت« در این روایات معتقد است گرچه از نظر منطقی

کند، اما ظهور عرفی محمول( صدق می انتفاعموضوع( و هم بر موارد مخالفت صریح )سالبه به  انتفاع)سالبه به 

 .(۳۱6: 7ج ق، ۱۴۱7آن در معنای دوم )مخالفت با مضمونی موجود در قرآن( است )صدر، 

. عفورییابابن تیمانند روا کنند،یسنت م ای»شاهد« از کتاب  افتنیکه اخذ به خبر را منوط به  یاتیدسته دوم: روا

نشود، قابل  افتیمطلق در قرآن  ایشاهد عام  کی یحت ،یثیحد یآن است که اگر برا فهیطا نیمشهور ا ریتفس

 (. ۳۱۹-۳۱۸: 7ج ق، ۱۴۱7ر، )صد کندیم جادیا اتیروا رشیپذ یبرا رانهیگسخت ینگاه، شرط نی. استیاخذ ن

روایاتی که حاوی یک حکم دوگانه )ایجابی و سلبی( هستند: امر به اخذ موافق و نهی از اخذ مخالف  :دسته سوم

این روایات فقط -۱:کندکتاب، مانند روایت سکونی. شهید صدر برای تبیین مفاد این دسته، سه احتمال مطرح می

مراد از -۲.انددهند و نسبت به روایات »غیر موافق و غیر مخالف« ساکتمینسبت به موافق و مخالف حکم 

مراد از -۳.اند»موافقت«، »عدم مخالفت« است؛ در نتیجه روایات غیرمخالف )حتی اگر غیرموافق باشند( حجت
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 .»مخالفت«، »عدم موافقت« است؛ در نتیجه روایات غیرموافق )حتی اگر مخالف نباشند( حجت نیستند

 .(۳۲6: 7ق، ج۱۴۱7داند )صدر، صدر احتمال سوم را بعید نمی شهید

کند: اگر »مخالفت« شامل هرگونه تخصیص، تقیید یا ایشان به یک اشکال جدی اشاره می :هااشکال و پاسخ

الصدور را کنار گذاشت. در پاسخ، دو نظریه حکومت روایی بر قرآن هم بشود، باید بسیاری از روایات قطعی

شوند. دوم، استفاده از علم اجمالی به د دارد: اول، اینکه این موارد در عرف مخالفت محسوب نمیمتعارف وجو

داند زند. شهید صدر هر دو پاسخ را ناکافی میصدور مخصصات از معصوم که اطلاقات قرآنی را تخصیص می

 .(۳۲۸: 7ج ق، ۱۴۱7)صدر، 

 :نظر مختار شهید صدر )تفسیر مبتنی بر روح تشریع(

کند: محوریت در روایات عرض، مخالفت بست تفسیری، احتمال بدیعی مطرح میان برای خروج از این بنایش

کلی،  باروحای خاص نیست، بلکه سنجش هماهنگی یا عدم هماهنگی مضمون حدیث یا موافقت لفظی با آیه

و ارزشی حاکم بر قرآن اصول اساسی و طبیعت تشریعات قرآنی است. به بیان دیگر، حدیثی که با شبکه معارفی 

ناسازگار باشد )مانند روایات ناظر به نقص ذاتی یک قوم(، حتی اگر مخالف نصّ خاصی نباشد، مردود است. در 

آنچه با روحِ »: الهلال(، مقبول است هیروسو باشد )مانند استحباب دعا عند مقابل، حدیثی که با این روح کلی هم

 .(۳۳۴: 7ج ق، ۱۴۱7)صدر،  «هماهنگی با کتاب و روحِ عمومیِ تشریعاتِ آن«، »عمومیِ قرآن ناسازگار است

جایگاه ائمه)ع( به عنوان مبیّن )و نه مؤسس  :نقش ائمه)ع( -۱کند: اشاره می دو مؤید این تفسیرسپس ایشان به 

 -۲.ناسازگار باشدتواند با اصول و روح حاکم بر وحی ای است بر اینکه سخن ایشان نمیمستقل( شریعت، قرینه

در برخی روایات، یافتن »شاهد یا شاهدین« شرط گذاشته شده است. اگر مقصود، موافقت لفظی «: تعبیر »شاهد

پس مراد از شاهد، یافتن نظائر، امثال یا اصول  .دقیق بود، یافتن دو شاهد برای بسیاری احکام فرعی غیرممکن بود

فرماید: »هر چه شباهت به کتاب خدا داشت، حق است« ضا)ع( که میسو در قرآن است. روایتی از امام رکلی هم

 .(۳۳5: 7ق، ج۱۴۱7نیز مؤید همین معناست )صدر، 

کند که مراد از موافقت سو و مؤید دیدگاه شهید صدر است. ایشان تصریح میدیدگاه ایشان هم: الله سیستانیآیت

است. این روش را « توافق روحی و مضمونی حدیث با اصول عام اساسی مستفاد از کتاب و سنت»در روایات، 



 

13 
 

مخالفت با  خاطربهنه، نه داند. مثلاً روایتی با ظاهر جبرگرایادر اصطلاح متأخران می« نقد داخلی حدیث»معادل 

)که خود مستفاد از کتاب و سنت است( کنار گذاشته  «قاعدۀ »امر بین الأمرینای خاص، بلکه به دلیل تعارض با آیه

اسلامی حاکم بر قرآن و سنت  این است که مضمونِ حدیث با اصول کلان« موافقت روحی»منظور از » شودمی

ع( و آثار متقدمان امامی، ) برداشت از عمل به »قیاس« در روایات ائمه. (۱۱ق: ۱۴۱۴)سیستانی، « موافق باشد

تواند بر »نقد داخلی حدیث« دلالت داشته باشد؛ یعنی سنجش محتوای خبر با اصول جنید اسکافی، میویژه ابنبه

کتاب  بر رسدمی ما از »آنچهع( ) رأی. این معنا با عبارت امام رضاکلی قرآن و سنت قطعی، نه قیاس فقهی اهل

شواهد تاریخی نیز این قرائت را تأیید . همسوست( ۳57: ۲ج ق، ۱۴۰۳)طبرسی، خدا و احادیث ما مقایسه کنید« 

گام چون فضل بن های خود، عمل به »قیاس« را به عالمان امامی پیشکنند: سید مرتضی و شیخ صدوق در نقلمی

اند که بعید است مرادشان قیاس فقهی باشد؛ نسبت داده شاذان، یونس بن عبدالرحمن، زرارۀ بن أعین و دیگران

است. همچنین شیخ مفید در تعریف خبر  شناختییک دستور روشو بلکه اشاره به روش ارزیابی درونی حدیث 

. است ریتفسقابلکند که در این زمینه یاد می علم آورعنوان یکی از قرائن مقبول، از »حاکمی از قیاس« به

در گزینش احادیث دانست  نگرقتیحقگرایشی  ندۀینماتوان و دیگر عالمان یادشده را می دیبن جنا، اساسنیبرا

اند و سنجش با دانستهالصدور میاند، در مقابل کسانی که بیشتر احادیث را قطعیکه به »نقد محتوایی« پایبند بوده

سنجش تفسیر این »قیاس« به معنای بنابراین  .(۱۲-۱۱ق: ۱۴۱۴)سیستانی،  .دیدنداصول کلیّ را ضروری نمی

سنت اصیل و کهن دهد که این روش، یک رأی(، نشان میه قیاس فقهی اهل)و ن درونی و انطباق با اصول کلی

 .رفته استبوده و توسط اصحاب برجسته نیز به کار می ع() بیتدر مکتب اهل

معیار شمارد: را می برخی از اهداف کلی و مبانی عمومی که اسلام بر آن استوار است ایشان در بحث دیگری

اصلی، سازگاری محتوای حدیث با اهداف کلان، مبانی فطری و روح حاکم بر تشریع قرآنی است. این اهداف 

، یدارامانتحسان، عدالت، ا و معاد، روابط اجتماعی مبدأ، انسان، باخداهای مرتبط اندیشه چون اصولی شاملکلی 

ها همان این؛ هاستکننده آنترین بیانکه قرآن کریم عالی ، مساوات و کرامت انسانی استحرج ، نفینفی ظلم

کند که اهداف کلی، ایشان تصریح می .کننده آن استکه قرآن مجسّم است« عقل فطری مدرکات»یا « روح تشریع»

عقل فطری است. این بیان، پیوند ناگسستنی  مدرکات همان« کنندهترین بیانعالی»هستند و قرآن « معیارِ عقل فطری»

دهد نقد داخلی حدیث، در واقع سنجش با عقلانیتی است سازد و نشان میبین وحی و عقل سلیم را برقرار می
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مبینّ  عنوانبهع( نیز ) بیتاهلص( و ) سنتّ پیامبر .که در متن وحی متجلی شده، نه یک عقل انتزاعی و سکولار

، شرط نی؛ بنابرااندو مجری شریعت، بر اساس و در چارچوب همین اهداف واحد به تشریح جزئیات پرداخته

اعتبار یک روایت، انسجام درونی و عدم تعارض آن با این شبکه ارزشی و منظومه معرفتی است، نه لزوماً وجود 

های اخلاقی، جامعه، دین با طرحی که قرآن برای هدایت بشر، حفظ ارزش مطابقیعنی باید  شاهد لفظی در آیات

)سیستانی، « مراد از »موافقت« در این روایات، توافق از حیثِ روح و هدف است» باشد. و انسانیت تنظیم کرده است

در انتساب که وقتی  مانند؛ داندمی، مشابه روش تحقیق در عصر جدید را این روشایشان و  (۲6-۲۳ق: ۱۴۳7

فضای حاکم بر دوره کنند، به میزان هماهنگی آن با روحیات، فلسفه، سبک و برخی اشعار به متنبی تردید می

فکری  تیباهوانسجام  هدف، کشفبنابراین  (۸7: ۲ج ق: ۱۴۴۱. )سیستانی، کنندصدور شعر از متنبی توجه می

ت. این، یک نگاه هرمنوتیکی عمیق به متون و تشریعی وحیانی است که در قرآن و سنت قطعی متجلی شده اس

شناختی و تاریخی الله سیستانی علاوه بر تأکید بر موافقت روحی، دارای ابعاد روشدیدگاه آیت. دینی است

پژوهشی فعال  ندیفرا، قاعده را به یک "مقایسه"ع( به ) توجهی است. ایشان با استناد به دستور امام رضاقابل

یابی تاریخی، این روش را سنتی اصیل در میان متقدمان امامی )مانند فضل بن ن با ریشهکند. همچنیتبدیل می

شاذان و یونس بن عبدالرحمن( و منعکس در تعاریف کلاسیک )مانند تعریف شیخ مفید از خبر مقبول( معرفی 

 .کندمی

 داند؛ینمصرفاً ناسازگاری لفظی  را شودمیمقصود از »مخالفت با قرآن« که موجب ردّ روایت الله معرفت نیز آیت

معیار  عنوانبهقرآن اصل است و ، اهداف غایی و مبانی اصیل شریعت باروحناسازگاری ماهوی است بلکه معتقد 

 ،۱۳۸7معرفت،)  گرددآنها با ارجاع به آن تعیین می وسقمصحتنهایی و حکََم قطعی، بر همة روایات مقدّم بوده و 

و روایات است و در تشخیص  اخبارتعالی مقدم بر  اللهکتابتصریح فرموده: » دیمف خیشگونه که همان (۲۲7 :۱ج

این تقدم، « و شود. پس آنچه قرآن حکم کند، حق است و غیر آن حق نیستاخبار، به آن رجوع می وسقمصحت

 (۴۴ق،۱۴۰۴مفید، ) .تقدم رتبی و معیاری است

سنجش انسجام فراتر برده و به ابزاری برای  نقد لفظی و نصیاین مکتب، قاعده را از سطح : خلاصه دیدگاه دوم

 .است کلیت منظومه معرفتی اسلامکند. معیار، هماهنگی یا عدم هماهنگی با تبدیل می درونی نظام دینی

 آزمون عملی دو خوانشبخش چهارم: 
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محور است. انسجامخصوصا بخش دو خوانش  یعمل یو آزمودن کارآمد یبخش، عبور از سطح نظر نیهدف ا

تیمم به  مانند یناظر به اکراد، ولدالزنا، و مسائل فقه اتی)مانند روا زیبرانگچالش قیاز مصاد کیهر  لیدر تحل

 نتیجه آنکه تکامل .دو خوانش ارائه خواهد شد جینتا انیروشن م یاسهی(، مقاجهت خوف از دست رفتن مال

دستاوردی ملموس در حل مسائل پیچیده فقهی و حدیثی  بوده و دارای پیشینه محورینظریه به سمت انسجام

 .دارد

 ع() اول: قاعده نقد روایات از زبان امام رضانمونه 

ای به محضر امام رضا )ع( رسید و درباره رؤیت خدا پرسید. او با استناد به روایتی مدعی شد که ابوقره  با واسطه

امام رضا )ع( با استدلال قرآنی پاسخ دادند که محال است . داده استنسبت خداوند رؤیت را به پیامبر اسلام 

بینند( دعوت کند و سپس ادعا کند که همان ها او را نمی)چشم "لا تدرکه الأبصار"پیامبری مردم را به خدایی که 

  .بوده، نه ذات خدا"آیات بزرگ پروردگار"انسان دیده است. آنچه پیامبر دیده،  صورتبهخدا را 

إِذَا کَانَتِ الرِّوَایَاتُ مُخَالِفَۀً »: بیان فرمودندرا هنگامی که ابوقره بر روایات اصرار کرد، امام رضا )ع( قاعده روشنی 

و تأکید کردند که این اصل، مورد اجماع « کنمهرگاه روایاتی مخالف قرآن باشند، آنها را تکذیب می« »لِلقُْرْآنِ کذََّبْتُهَا

 (۹6 :۱ج،ق ۱۴۰7.)کلینی، اوند قابل رؤیت نیستخدو  مسلمانان است

 ع(؛ مصداق عینی تاریخی) مناظرۀ امام جواد: دومنمونه 

حیی بن اکثم حدیثی نقل کرد که در آن خداوند از ابوبکر راضی است و پرسیده آیا او نیز از خدا راضی است. ی

واسطه خدا به نفس انسان دلالت دارد، ای از قرآن که بر احاطه و علم بیع( این روایت را با آیه) امام جواد

طبق مضمون این حدیث، رضا و خشم خداوند نسبت به ابوبکر پنهان مانده تا از اسرار ناسازگار دانستند؛ زیرا 

پاسخ به حدیث دیگری که ابوبکر در یا  (۴۴6: ۲ج ق، ۱۴۰۳طبرسی، ) باطنی سؤال شود، و این محال عقلی است

کرد، امام فرمودند: جبرئیل و میکائیل فرشتگان مقربی هستند که هرگز و عمر را به جبرئیل و میکائیل تشبیه می

، این تشبیه نی؛ بنابرااندابوبکر و عمر بخشی از عمر خود را در شرک سپری کرده کهیدرحالاند، معصیت نکرده

مصداق بارز عرض حدیث این پاسخ،  و محتوا پرداخت نقدبهود به سند، مستقیماً حضرت بدون ور. نادرست است
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)علم مطلق خداوند( مورد استناد  قرآنی آیه - یمفاد عقلاست که در آن، مخالفت روایت با  بر قرآن و نقد داخلی

 .است اصل قرآنیو سنجش با  «نقد داخلی»قرار گرفته است. این روش، عین کاربست 

 فقیه اخباری بر مبنای قاعده عرض تحلیل محتوایی سوم:نمونه 

محتوایی و در سنت فقهی امامیه، حتی فقیهانی با گرایش اخباری نیز در مواجهه با اخبار خاص، از روش نقد 

)صاحب الحدائق( در مسئله »حکم جنابت تعمدی  شیخ یوسف بحرانی. اندعرض بر اصول کلی قرآنی بهره برده

شیخ یوسف بحرانی به نقل از  .دهدارائه می یتوجهجالباستدلال « ترسدبرای مریضی که از استفاده آب می

صدوق در الفقیه روایتی از امام  خیو شیخ طوسی به نقلی ش ،شیخ مفید مانندکند که گروهی  متقدمان اشاره می

کند که میان جنابت اختیاری و غیراختیاری )احتلام( تفصیل داده و در صورت اول، غسل را ع( نقل می) صادق

 (.۲76: ۴ج ش،۱۳6۳،)بحرانی .واجب شمرده است

با اصول کلان قرآنی  وحوضبهاین حکم خاص،  و معتقد است کندبحرانی با صراحت از قاعده عرض استفاده می

حاکم بر تشریع که بر آسانی و رعایت وسع  باروح نیز وو روایی مانند نفی حرج، نفی ضرر و لزوم دفع تهلکه 

 «تشریع نظامبهنگاه تحلیلی » و« عقل سلیم» با استناد به( ثالثها) وی در ادامه. مکلف تأکید دارد، در تعارض است

است و شواهد فراوانی از تسهیلات  شارع از بدن )دفع ضرر( مقدّم بر تکالیف ظاهریکند که مراقبت تأکید می

 یخوببهاین نمونه،  (.۲۸۱ :۴، جش۱۳6۳بحرانی، ) شرعی )مانند قصر، تیمم، افطار( گواه این اصل کلان است

ی دارد. ریشه در عمل فقاهتکاربست قاعده عرض در سطح »روح تشریع« و »نقد محتوایی« دهد که نشان می

سو با دیدگاه شهید صدر و آیتالله سیستانی است که موافقت و مخالفت را در سطح انسجام تحلیل بحرانی، هم

 با اهداف کلی و نظام ارزشی قرآن میسنجند.  

 خوف بر مال خاطربه: جواز تیمم چهارمنمونه 

کند عدم اختلاف و حتی اتفاق در میان فقهای امامیه بر جواز تیمم برای کسی که دسترسی صاحب جواهر ادعا می

شود، از رفتن جان یا مال می رفتنازدستترس از دزد، درنده، یا هر عاملی که موجب  خاطربهبه آب دارد، ولی 

ر کتب معتبری مانند الغنیة، المعتبر، المنتهی، کشف ترسد، وجود دارد. این نظر دآب یا استفاده از آن می یسوبه

استدلال این گروه، استناد به اصول و قواعد کلی شرعی است که از کتاب و سنت . اللثام و المدارک نقل شده است
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که شامل « نهی از إلقاء به تهلکه»«، إرادۀ الیسر«، »نفی حرج و عسر»«، وجوب حفظ نفس و مال»: شوداستنباط می

یعنی فلسفه تشریع تیمم خود، رفع « أصل مشروعیة التیمم للیسر»همچنین، ، شوداموال ضروری نیز می فتنهدرر

ادله نفی حرج، قابل : گویدکند و میاز این دیدگاه دفاع می باقوتصاحب جواهر  .حرج و ایجاد آسانی است

 مثابهبهاین نگاه، اصول کلان را  .ندارددر این دارند که اصلاً در دین حرجی وجود چون ظهور  ستند؛ینتخصیص 

در مقابل، شیخ یوسف بحرانی  د.داند که جزئیات باید با آن سازگار باشنناپذیر میچارچوبی حاکم و تخصیص

 —نگر استفاده کرد در مثال قبلی دیدیم چگونه از قاعده عرض به شکل کل نکهیباوجودا —)صاحب الحدائق( 

روایات » ،«مال وجود ندارد خاطربهدلیل خاص )روایی( صریحی بر جواز تیمم » :هه تصور اینکب مسئله این در

 و غسل وضوبین ادله نفی حرج و ادله وجوب  وجه منعارض عموم ت»، «هستند نفسموجود، ظاهر در خوف بر 

الحدائق در رویکرد صاحب  .گیرداحتیاط نصی را می جانب« ترجیح یکی بر دیگری بدون دلیل ممکن نیستکه 

)روایات خوف(  نص خاصخواهد حکم را مستقیماً از است که می محور(مکتب نخست )نص، شبیه به اینجا

قائل شده و از صدور حکم قطعی خودداری  تعارض عموم از وجهاستخراج کند و در فقدان نص صریح، به 

 (.۳۱: ۳ج ، ق۱۴۲۱النجفی، ) کندمی

ناپذیری ترین نقد، همان تخصیصاصلیو  استقرانقض با ، نقض با ظهور روایات، با اجماع لیتفصبهصاحب جواهر 

است.  نگر(مکتب دوم )کل، عین رویکرد صاحب جواهر و مشهور .کندادله نفی حرج دیدگاه بحرانی را نقد می

ده، گرفته ش روح حاکم بر کتاب و سنترا که از  ای از اصول کلی )نفی حرج، یسر، حفظ مال(مجموعهآنها 

 جمله از —که هر حکم جزئی  کنندچارچوبی را تعیین میدهند. این اصول، قرار می معیار نهایی و حاکم عنوانبه

ین مناقشه، نمایش عینی ا (.۳۱: ۳ج ، ق۱۴۲۱النجفی، ). شود معنا چارچوب آن در باید — خاص روایات تفسیر

رویکرد صاحب الحدائق در اینجا، شبیه به مکتب نخست  ،تقابل دو مکتب تفسیری در فهم نصوص دینی است

 باوجودآنکه) خواهد حکم را مستقیماً از نص خاص )روایات خوف( استخراج کندمحور( است که می)نص

 .(کاربستنگر به قاعده عرض را به شکل کلکه در مسئله جنابت مریض،  صاحب الحدائق

 : روایات ناظر به اکرادپنجمنمونه 

اح با « معرفی و از معامله و نککردها گروهی از جنیان هستند» ،ع(، اکراد) در روایاتی از امام صادق: روایتمتن 

ق، ۱۴۱۲اند )حلی، معمولاً کراهت استفاده کردهاز آن فقها که (. 5۲7: ۲ق، ج۱۳۸5آنان نهی شده است )صدوق، 

)مانند حجرات:  افراد بشر روایات لزوماً با آیات مساواتاین (: محورتحلیل با دیدگاه نخست )نص.(۳۰6: ۱5ج
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حکم توان آنها را حمل بر مذمت اخلاقی گروهی خاص دانست. در این صورت، نیستند. می تباین کلی( در ۱۳

این روایات (: محورتحلیل با دیدگاه دوم )روح.کندماند. این نگاه تغییری در حکم رایج ایجاد نمیباقی می کراهت

که بر یگانگی نژاد بشری، کرامت ذاتی انسان و نفی تبعیض نژادی تأکید دارد، در  روح کلی قرآنضوح با به و

با تکیه بر این نگاه، به صراحت حکم به برابری  شهید صدر .(۲5۰: ۲ش، ج۱۳۸7تعارض است )ر.ک: مطهری، 

و  آمیز تاریخیح یک دیدگاه تبعیضساز اصلازمینه(. این نگاه، ۲5۰: 6ق، ج۱۴۲۰دهد)صدر، اکراد با دیگران می

 .هماهنگ کردن فقه با اصول اخلاقی اسلام است

 : روایات ناظر به ولدالزناششمنمونه 

« است )صدوق، شود مگر پاکتو پلیدی و هرگز وارد بهشت نمیآمده » در مورد زنازاده در روایات :متن روایت

 .(56۴: ۲ج ق، ۱۳۸5

( در تباین کلی ۱6۴)انعام:  «است این روایات با آیة »لَا تَزِرُ وَازرَِۀٌ وِزْرَ أخُْرَىممکن  :تحلیل با دیدگاه نخست

و  اصل عدل الهیاین روایات به صراحت با  :تحلیل با دیدگاه دوم.نباشند و حمل بر بیان شدت گناه زنا شوند

با صراحت  الغطاءکاشف  .)از اصول مسلم کلامی و قرآنی( ناسازگارند قاعدۀ شخصی بودن مجازات

شود، بنابراین وضعیت او مانند وضعیت فرزندِ زنا، طبق قوانین عدالت به خاطر گناه دیگری مجازات نمینویسد:می

روایت که با این اصل ناسازگار باشد، حتماً باید به گونهای توجیه  هر و است دیگر مکلف و مسئول افراد همه

ن دلیل مجلسی در جواب از علمایی که به کفر زنازاده معتقد شده و به همی (۱۱5ق: ۱۴۲۲)کاشف الغطاء،  شود

 (۲۸۸: 5ق،ج۱۴۰۳، مجلسىداند.)میمخالف با اصولِ عدلیّه اند، آن را 

شود و راه را برای فهمی انسانی و عادلانه از می مانع از انتساب حکمی خلاف عدل به شریعتمحور، تفسیر روح

 .گشایدمتون می

 : نتیجه

 لیاز تحل ری. مستبیین کند هیامام شهیبر قرآن« را در اند ثیقاعده »عرض حد دو خوانش ازتا  دیپژوهش کوش نیا

را فراهم  کیهرمنوت یو چالش یریرپذیآغاز شد که خود بستر تفس «ی»اثبات« و »نف یهالسان کیو تفک ییمتن روا

)با  ادینص بناز خوانش  یتکامل یریقاعده، مس نیداد که فهم ا نشان یخیتحول تار میترس ،یآورد. در گام بعد



 

19 
 

 یسوبه( یعراق اءیو آقاض یبجنورد یرزایم ،یچون آخوند خراسان یمفهوم »مخالفت« نزد عالمان دیتحد تیمحور

را ( یستانیس اللهتیصدر و آ دیشه شهیدر اند ع«یتشر باروح ی»سنجش هماهنگ تی)با محور انسجام محور هینظر

نگر در مواجهه ملموس خوانش کل یبرتر ز،یبرانگچالش قیدو خوانش بر مصاد نیا یکرده است. آزمون عمل یط

 .را به اثبات رساند دهیچیبا مسائل پ

 : از اندعبارتتطور  ریس نیا یاصل یدستاوردها

 الگوی کی( به یمخالفت لفظ اریجعل )با مع ییشناسا یبرا یابزار سلب کیقاعده از  لیتبد: یتکامل روش .۱

 قرآن.  یآن با شبکه معارف یو سنجش انسجام درون ثیحد ینقد ساختار یبرا یجابیا

 دیبه مسائل نوپد ییپاسخگو ییو توانا یو فقه یثیحد دهیچیحل تعارضات پ تیظرف شیافزا: یعمل یکارآمد .۲

، تشریعات قرآنی عام اصول و روح کلیبر هیتکبا  ار،یمع نی. اع«یتشر باروح یمنعطف »هماهنگ اریمع قیاز طر

 .آوردیم راهمرا ف نید لیو هماهنگ با مقاصد اص ایپو یتوقف در ظواهر نصوص، امکان برداشت یجابه

 ینیدر منظومه استنباط د« »مرجعیت قرآن در تبیین میتطور، به تحک ریس نیا :ینیبه معرفت د یبخشانسجام. ۳

که در قرآن  یاتیها و غاکلان، ارزش یبه مبان یثیو حد یفقه اتیفهم جزئ ونددادنیپاست. از رهگذر  دهیانجام

 یهاو تعارض یاکندگاز خطر پر نیشده، و فهم د تیتقو ینیمعرفت د یو انسجام درون هیوحدت رو ،افتهیتبلور

 .ماندیمصون م یظاهر

 یدرون ییاز توانا یشینبوده، بلکه نما یبحث نظر کیتحول، صرفاً  نیکه ا دهدیقاعده عرض نشان م یبررس

 ،با محوریت قرآن یانسجام اریبه مع یلفظ اریخود است. گذار از مع یشناختروش ینوساز یبرا هیاجتهاد امام

خود را در جهان  ییو پاسخگو ییایپو اصالت،با حفظ  تواندیمحور است که ممسئله فهمی یسوبهبلند  یگام

سنجش  یبرا یاتیعمل یالگوها نینهادن به عرصه تدوقاعده، در گام نیا یپژوهشندهیآامروز حفظ کند.  دهیچیپ

در کانون  یاصول کلان قرآن قراردادن، با انسجام محورفقه  نیا ت،یدر نها  .خواهد بود یفقه یسازانسجام و تمدن

 یالگو کی شبردیپ یبرا یضرور یارزش یو مبان بلکه زبان مشترک پردازد،یبه حل مسائل م تنهانهاستنباط، 

 .آوردیرا فراهم م یاز وح گرفته شهیر یِتمدن یشرویپ
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