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ریه فقه  الله محمدباقر صدر الحدیثی آیتاصول و مبانی تأویل در نظ

 مهرناز گلی 

 جمیله افروشته 

 الهه گلی 

 

 چکیده  

یل در دستگاه فکری محمدباقر صدر چه معنایی دارد و چگونه می  توان آن را از دیگر  مسئله اصلی این پژوهش آن است که تأو
تمایز ساخت. با وجود آنکه صدر در  نگری، تفسیر ادبی، جمع میان اخبار و حل تعارض روایات م مفاهیم نزدیک مانند بطون 

آثار اصولی و تفسیری خود مباحثی چون حجیت ظهور، نسبت مدلول استعمالی و جدی، نقش عقل قطعی، سیاق تشریعی و  
یل در فقه الحدیث به صورت یک منظومه منسجم استخراج نشده و در   شبکه نصوص را مطرح کرده است، نظریه او درباره تأو

یشتر به منطقة الفراغ، مبانی دلالی یا تحلیل ساختار استنطاق پرداخته شده است. از این رو سؤال اصلی  های پیشین بپژوهش
یل حدیث را چگونه تعریف می  شناختی و دلالی و روایی استوار  کند و بر چه مبانی معرفت تحقیق آن است که صدر تأو

یل نزد صدر فرایندی عقلاسازد. فرضیه پژوهش می می  ید که تأو دهد که مدلول  مند است و تنها زمانی رخ می نی و ضابطه گو
ظاهری روایت پس از تثبیت ظهور، با دلیل قطعی اعم از عقل قطعی، قرآن قطعی، سیاق تشریعی و مقاصد شریعت ناسازگار  

یل است. روش ت یل در آثار صدر و استخراج الگوی عملی او در کاربست تأو حقیق  باشد. هدف مطالعه بازسازی مبانی تأو
یل در نگاه صدر نه  ها نشان می توصیفی تحلیلی و مبتنی بر مطالعه آثار اصولی، تفسیری و فلسفی اوست. یافته  دهد که تأو

رأی، بلکه عبور روشمند از مدلول استعمالی به مدلول مقصدی و شرط دستیابی به فهم عمیق و  خروج از ظاهر و نه تفسیر به 
 .آیدیب بخشی اساسی از اجتهاد در نص به شمار می مقصودی از روایات است و بدین ترت

 

یل حدیث، شهید محمدباقر صدر، مبانی معرفت  : واژگان کلیدی ینشناختی، مبانی دلالی، فقه تأو  .الحدیث نو
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 مقدمه  

یل در مطالعات فقه الحدیثی امامیه از مهم یژه در جایی که مدلول ظامفهوم تأو هری روایت به  ترین مباحث دلالی است، به و
دهد و نیازمند بازسازی معنایی  سبب تعارض با دلیل قطعی عقلی یا نقلی قابلیت حمل بر مراد حقیقی معصوم را از دست می 

شود. این فرایند که در اصول فقه با عنوان انتقال از مدلول استعمالی به مدلول جدی  در سطحی فراتر از مدلول استعمالی می 
با وجود اهمیت این بحث،  . 1دهد استنباط دلالی بسیاری از روایات در سنت اصولی شیعه را تشکیل می شود، بنیان شناخته می 

یکرد عقلانی و دلالت محور در فهم نص کمتر به   یل در آثار آیت الله محمدباقر صدر به عنوان یکی از نوآوران رو مبانی تأو
 .مند تحلیل شده است صورت مستقل و نظام

کید می صدر در آثار اصولی  کند که ظهور لفظی هرچند حجیت و تفسیری خود از جمله الحلقه الثالثة و المدرسة القرآنیة تأ
گیرد ابتدایی دارد، اما حجیت نهایی آن وابسته به نبودن قرینه قطعی است؛ زیرا معنای نص تنها در سطح وضع لغوی شکل نمی 

یل در نظریه او نه به  . 2آیدوایی به دست می های عقلی، سیاقی، مقاصدی و رای از دلالت بلکه در شبکه  بر این اساس، تأو
مند برای کشف مراد حقیقی معصوم در مواردی  معنای کنار گذاشتن ظاهر و نه نوعی تفسیر ذوقی است، بلکه فرایندی روش 

 .  3شود کند و معنای مقصدی در پرتو دلیل قطعی آشکار می است که ظهور سقوط می 

 
 ۴۵، ص۲مصباح الأصول، ج. 1

 ۲۳۳تا  ۲۲۹، ص۱علم الأصول، ج یدروس ف. 2

 ۲۴۶للاستقراء، ص یةالمنطق الأسس .3
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یل در نظریه فقه الحدیثی صدر چیست و این مبانی  با توجه به این مبانی  ، مسئله اصلی پژوهش حاضر آن است که مبانی تأو
دهند. پرسش اصلی پژوهش به این  چگونه فرایند فهم روایت را از مرحله ظهور ابتدایی تا رسیدن به مراد نهایی سامان می 

یل حدیث را بر چه اصول دلالی و معصورت بیان می  سازد و این اصول چگونه و در چه  رفتی استوار می شود که صدر تأو
 .کنندشرایطی ظهور لفظی را به معنای جدی تبدیل می 

یل و تمایز آن با تفسیر حدیث در چارچوب اصول فقه امامیه تبیین می  شود تا حدود  برای پاسخ به این پرسش، ابتدا چیستی تأو
یل در نگاه صدر  یل روشن گردد. سپس مفهوم تأو شود. پس از آن،  بر اساس آثار اصولی و تحلیلی او استخراج می نظری تأو

یل از جمله نقش عقل قطعی، جایگاه ظهور، کارکرد سیاق، شبکه روایات و معیارهای مقاصدی بازسازی   مبانی اصلی تأو
ود تا فرضیه اصلی  شها و پیامدهای این نظریه بررسی می ها، چالش خواهد شد. در پایان نیز با روش تحلیلی و انتقادی ظرفیت 

یل در اندیشه صدر آزموده گردد  .پژوهش درباره ماهیت عقلانی و دلالت محور تأو

 پیشینه تحقیق 

شود؛ دورانی که مباحث اصول فقه، حجیت ظهور، قطع و  ق آغاز می ۱۳۴۰های مربوط به اندیشه شهید صدر از دهه پژوهش
یی )بود. در این نوشته پژوهان ظن و نقد سند محور اصلی آثار اصولیان و رجال  ق( و انصاری  ۱۴۰۳ها، مانند آثار خو

یل را در  ق(، مدلول استعمالی و مدلول جدّی، حجیت ظهور و قواعد محاوره بررسی شده است، اما هیچ ۱۴۱۵) یک تأو
یان شکل  هایی که بعدها در نقد سند یا بازخوانی وثاقاند. نوآوری عنوان یک فرایند مستقل مطرح نکرده الحدیث به فقه  ت راو

یض اسناد« در آثار العمیدی )  ق(، نیز عمدتاً به حوزه رجال تعلق داشت و  ۱۴۰۳ش( و حکیم )۱۳۸۵گرفت، مانند بحث »تعو
یل نسبت مستقیمی برقرار نمی   .کرد با نظریه تأو

نطاق نص و روش تفسیر م، با انتشار الأسس المنطقیة للاستقراء و المدرسة القرآنیة، توجه به مباحث دلالت، است۱۹۷۰از دهه 
شهید صدر افزایش یافت، اما تمرکز این آثار همچنان معطوف به اصول فقه، منطقة الفراغ یا اجتهاد اجتماعی بود و مسأله  

یل را در نظام دلالت حدیثی سامان  که صدر چگونه از مدلول استعمالی به مدلول مقصدی عبور می کلیدی این  کند و تأو
ش( درباره منطقة الفراغ  ۱۴۰۱نیا ) ش( و کرامتی ۱۳۹۵فر )های محمدیهایی مانند نوشته ت. پژوهش دهد، بررسی نشده اسمی 

ش( درباره مبانی دلالت، هرچند بخشی از منظومه فکری صدر را روشن  ۱۴۰۱ش( و اسدی مقدم )۱۴۰۲یا آثار رضوی )
یل به کرده   .ت دارندمثابه روشی مشخص در فهم روایت سکواند، اما همچنان درباره تأو

ش( و خیاط  ۱۴۰۲اند؛ از جمله سروش محلاتی )در دو دهه اخیر نیز برخی مطالعات به ابعاد دیگری از اندیشه صدر پرداخته 
ش( که مباحث ظاهر و  ۱۴۰۳اند، و نورائی و ناجی صدره )م( که روش استنطاق و نسبت عقل و نص را بررسی کرده۲۰۲۳)
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یل را در آراء علامه طباطب اند. با این حال، این آثار عمدتاً به حوزۀ قرآن و  الله جوادی آملی تحلیل کرده ایی و آیت باطن و تأو
یل در فقه   .اندالحدیث شهید صدر را موضوع مطالعه قرار نداده تفسیر متنی تعلق دارند و نظریه تأو

یر و نظریه دلالت در اندیشه شهید  های قابل توجه درباره اصول، تفس شود که با وجود پژوهش ها روشن می با مرور این جریان 
یل او را در فقه صدر، تاکنون هیچ مطالعه  عنوان یک دستگاه مستقل که سه سطح مبانی  الحدیث به ای نظریه تأو

شناختی و مبانی روایی و نقلی را در کنار روش عملی او در مواجهه با حدیث گردآوری و  شناختی، مبانی دلالی و زبان معرفت 
کند این خلأ را پر کند و  نوآوری پژوهش حاضر در این است که برای نخستین بار تلاش می  .زسازی نکرده است تحلیل کند، با

یلی او در فقه با بهره  یری منسجم از نظام تأو الحدیث ارائه دهد؛ دستگاهی  گیری از آثار اصولی، تفسیری و فلسفی صدر، تصو
گیرند و فرایند  ق باطنی و مقاصد شریعت در کنار یکدیگر قرار می که در آن عقل قطعی، سقوط ظهور، سیاق گسترده، تنسی

 .شودانتقال از مدلول استعمالی به مدلول مقصدی تبیین می 

 و مبانی مفهومی تأویل  چارچوب نظری  .۲

یل و جایگاه آن در منظومه فهم ح  یل، لازم است مفهوم تأو دیث پیش از ورود به مبانی فکری شهید محمدباقر صدر درباره تأو
یل و حدود آن در سنت حدیثی بیان می  یل از  روشن شود؛ از این رو در این بخش نخست چیستی تأو شود و سپس مفهوم تأو

 .شود تا زمینه نظری لازم برای تبیین مبانی و اصول عملی او فراهم گرددمنظر شهید صدر توضیح داده می 

 چیستی تأویل و تمایز آن با تفسیر حدیث  .۱–۲

ی  الحدیثی امامیه، تفسیر شود. در سنت فقه ل بدون تفکیک آن از تفسیر، موجب خلط مفهومی و لغزش علمی می بحث از تأو
حدیث ناظر به فهم مدلول استعمالی و ظهور ابتدایی الفاظ بر اساس قواعد عرفی محاوره، قرائن داخلی و سیاق گفتار است.  

ع و عرف بر آن دلالت دارد با در نظر گرفتن روابط جمله، فضای  کوشد معنایی را که لفظ در وض در این مرحله پژوهشگر می 
 . 12صدور و قرائن معتبر استخراج کند

یل مرحله  ای فراتر از تفسیر و ناظر به انتقال از مدلول استعمالی به مدلول جدی است. این مرحله تنها زمانی  در مقابل، تأو
اعتبار گردد. مطابق مبانی اصولی امامیه ظهور تا زمانی  ل قطعی بی شود که ظهور ابتدایی روایت در برابر یک دلی محقق می 

 
 ۱۰۴، ص۱فرائد الأصول، ج .1

 ۴۵، ص۲مصباح الأصول، ج .2
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یل نه کنار گذاشتن ظهور، بلکه انتقال روشمند از مدلول استعمالی به   حجت است که معارض قطعی نداشته باشد؛ بنابراین تأو
 .  1"  علی خلافه الظهور حجة ما لم تقم قرینة قطعیة"کند: مدلول مقصدی است. صدر این اصل را چنین بیان می 

یل هنگامی رخ می  دهد که ظهور با دلیل قطعی در تعارض  بدین ترتیب، تفسیر بر کشف معنای ابتدایی متمرکز است؛ اما تأو
یابی باشد. در دستگاه فکری شهید  باشد و معنای نهایی تنها در پرتو عقل قطعی، سیاق گسترده یا روح کلی شریعت قابل دست 

یل فعالیتی عق یل لانی و ضابطهصدر، تأو های باطنی، رمزی یا ذوقی ندارد؛ بلکه اوج فرایند فهم  مند است و هیچ ارتباطی با تأو
 .حدیث در چارچوب قواعد اصولی و معیارهای معتبر دلالی است 

 مفهوم تأویل در نگاه شهید صدر  .۲–۲

یل را در چارچوب نظریه عام خود درباره فهم عقلانی نصوص دینی  کند. از نظر او فهم نص دو  ریف می تع شهید صدر تأو
یل در این دستگاه نه   مرحله دارد: نخست تثبیت ظهور لفظی و سپس انتقال به مدلول جدی در صورت وجود قرینه قطعی. تأو
یل وجود ندارد.   بدیل تفسیر، بلکه ادامه طبیعی آن است؛ زیرا بدون احراز ظهور، امکان تشخیص تعارض و ورود به مرحله تأو

کند هر انتقالی از ظاهر به معنای دیگر تنها زمانی معتبر است که بر پایه دلیل قطعی باشد وگرنه عدول  کید می صدر تأ
 .  2ضابطه از ظهور خواهد بود بی 

 :کندتوانند ظهور را لغو کنند چهار محور اساسی معرفی می صدر برای قرائنی که می 
 .عقل قطعی برهانی که بر هر ظهور ظنی مقدم است  ۱
 .تواند معنای روایت را بازسازی کندقرآن و سیاق قطعی آیات که می  ۲
 .مقاصد کلان شریعت مانند عدالت و حکمت که معیار اعتبار ظهورند ۳
صدر با تکیه  . 3کند تر تعریف می ای گسترده که معنای روایت را در منظومه ، تنسیق باطنی نصوص  غرض یا شبکه روایات هم  ۴

یل را همین انتقال روشمند از یک سطح معنا به  لول استعمالی و مدلول جدی تمایز می بر مبانی اصولی میان مد گذارد و تأو
یل را کشف بطون نمی داند. او برخلاف گرایشسطح دیگر می  داند، بلکه فرآیند عقلانی بازسازی معنای  های اشراقی، تأو

 .  4کندروایت در پرتو قرائن قطعی و اصول معتبر شریعت معرفی می 

 
 ۲۳۳تا  ۲۲۹، ص۱دروس فی علم الأصول )الحلقة الثالثة(، ج .1

 ۲۲۸، ص۱ش: ج۱۳۴۰الحلقه الثالثة،  .2

 ۹۲تا   ۸۸م: ص۱۹۷۱المدرسة القرآنیة،  .3

 .(۲۴۶م: ص۱۹۷۰لأسس المنطقیة للاستقراء، ا  .4
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یل مرحله ب ای تکمیلی و عقلانی است که در آن پژوهشگر با حفظ حجیت ظهور، در مواجهه با  رآیند این نگاه آن است که تأو
یل نه نفی ظاهر است و نه تحمیل معنای بیگانه بر نص، بلکه بازسازی  قرینه قطعی به مراد واقعی معصوم می  رسد. بنابراین تأو

 .روح کلی دین است  علمی دلالت حدیث در افق عقل، سیاق و

 اصول تأویل در اندیشه شهید صدر  .۳–۲

یل تنها هنگامی معتبر است که بر مجموعه  ای از اصول عملی استوار باشد؛ اصولی که شرایط عبور از  بر پایه دیدگاه صدر، تأو
یل را مشخص می  سازند.  مند می را ضابطه  کنند و فرآیند انتقال از مدلول استعمالی به مدلول جدّیمرحله تفسیر به مرحله تأو

الظهور  "نخستین اصل، تقدّم عقل قطعی بر ظهور ظنّی است؛ هر ظهوری که با عقل برهانی ناسازگار باشد، به حکم قاعده 
یل ضرورت می ساقط می  ، 1  "حجة ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه یابد. اصل دوم، تفکیک میان مدلول استعمالی  شود و تأو

یل دقیقاً به معنای گذار علمی از سطح استعمالی به سطح  ست؛ زیرا معنا در نصوص دینی یک و مدلول جدّی ا لایه نیست و تأو
 .مقصدی است 

یابد. ساخت معنا می غرض و هم ای از روایات هماست؛ یعنی فهم یک روایت در شبکه  ،اصل سوم، تنسیق باطنی نصوص 
شود و  نشینی با دیگر روایات روشن می بسیاری از نصوص تنها در هم دهد که معنای صدر در المدرسة القرآنیة توضیح می 

 .2روایت منفرد ممکن است ظاهری القا کند که با اصول دین یا روایات معتبر دیگر سازگار نباشد 

اصل چهارم، مبنای مقصدگرایی است؛ بدین معنا که هر ظهوری که با عدالت، حکمت یا غایت تشریع ناسازگار باشد،  
یل شود  توانمی   .3ند مراد نهایی معصوم باشد و باید تأو

یل این اصول نه  یل را نیز روشن می تنها قواعد اجرایی تأو کنند و چارچوب نظری فهم  اند، بلکه مرز دقیق میان تفسیر و تأو
 .دهندمقصدی نصوص را در اندیشه صدر سامان می 

 مرزبندی میان مبانی تفسیر و مبانی تأویل .۴–۲

 
 ۲۳۰تا  ۲۲۹، ص۱دروس فی علم الأصول )الحلقة الثالثة(، ج .1

 

 ۹۲تا  ۸۸المدرسة القرآنیة، ص.2 
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الحدیثی شهید صدر، فهم حدیث دارای دو مرتبه است: نخست مرحله تفسیر که در آن مدلول استعمالی تثبیت  ه در دستگاه فق 
یل که در آن مدلول جدّی کشف می می    و  وضع قواعد  ظهور، حجیت  مانند  - شود. مبانی فهم متنشود، و سپس مرحله تأو

یل، اصولی هستند   .  1اندنخستین معنای  کشف  و تفسیر مرحله  به  مربوط  - ابتدایی  سیاق و  محاوره  عرف  استعمال،  اما مبانی تأو
اند؛ اصولی که تنها در صورت تعارض ظهور با عقل قطعی، قرآن یا  و تشخیص مراد نهایی روایت  که ناظر به سقوط ظهور
 .شوندمقاصد شریعت فعال می 

یلکند که این مبانی، مبانی عام فهم متن نیصدر در آثار خود بارها تصریح می  یژه مرحله تأو هستند و تنها   ، ستند، بلکه مبانی و
این مرزبندی دقیق، اشکال داور مبنی بر خلط میان  . 3 2آیند که مدلول استعمالی با دلیل قطعی ناسازگار شود هنگامی به کار می 

یل را برطرف کرده و نظریه صدر را در جایگاه حقیقی خود    نشان  - گرامقصد و ممنسج عقلانی،  اینظریه  یعنی  - تفسیر و تأو
 .دهدمی 

 مبانی نقلی در فهم انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی در اندیشه شهید صدر  .۳–۲

های الحدیثی شهید صدر، انتقال از ظهور ابتدایی حدیث به مدلول نهایی، تنها با تکیه بر ذوق یا برداشت در دستگاه فقه 
سازد. مبانی نقلی استوار است که جهت و مرز این انتقال را مشخص می  ای ازگیرد، بلکه بر مجموعه شخصی صورت نمی 

یژه در الحلقة الثالثة من دروس فی علم الأصولو المدرسة القرآنیةصدر در آثار اصولی و تفسیری خود، به  کید می  ، و کند  بارها تأ
رآن دارای مراتب ظاهر و باطن، محکم و  گونه که قرو، همان سنخ با آن است؛ ازاین که سنت معصومین در امتداد قرآن و هم 

یل است، روایات نیز از چندلایگی دلالی برخوردارند، اما این چندلایگی فقط در چارچوب نصوص و   متشابه و تنزیل و تأو
به  در این بخش، سه مبنای نقلی اصلی در اندیشه او که پشتوانه نظریِ انتقال از ظهور ابتدایی . 5 4قرائن معتبر پذیرفتنی است 

 .شوددهند، توضیح داده می ظهور نهایی را شکل می 

 
 ۱۰۴، ص۱فرائد الأصول، ج .1

 ۲۳۰تا  ۲۲۹، ص۱دروس فی علم الأصول )الحلقة الثالثة(، ج .2

 ۹۲تا  ۸۸المدرسة القرآنیة، ص .3
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8 

 

 

 برتر و افق معنایی روایات  رقرآن: معیا. 1
داند. بر اساس روایات عرض حدیث بر کتاب، هر مدلول روایی  شهید صدر قرآن را نصّ اعلی و مرجع نهایی در فهم سنت می 

دهد و در نتیجه، یا باید کنار گذاشته  جدّی از دست می  که با قرآن قطعی ناسازگار باشد، صلاحیت خود را برای حمل بر مراد
یل گردد. او در المدرسة القرآنیة تصریح می  کند که هیچ نظام حدیثی مستقل از قرآن شکل  شود یا در پرتو قرینه قرآنی تأو

رو، قرآن دو  از این . 1گیرد و سنت معتبر، یا شرح و بسط مفهومی قرآن است یا تطبیق آن بر مصادیق تاریخی و اجتماعی نمی 
توانند از آن عبور  نقش اساسی در فرایند انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی دارد: از یک سو، حدّ نصّی است که روایات نمی 

عنوان نمونه، در  شوند. به کنند، و از سوی دیگر، افق معنایی است که معناهای روایی در درون آن بازخوانی و بازسازی می 
یض، صدر ابتدا نظام قرآنیِ علیت و مسؤولیت انسان را در پرتو آیات تحلیل رو  وما رمیت إذ رمیت  "ایات مربوط به جبر و تفو

یض بل أمر  "کند و سپس حدیث بازسازی می  "إنّ الله لا یغیّر ما بقوم حتی یغیّروا ما بأنفسهم "و  "ولکنّ الله رمی  لا جبر ولا تفو
یل می  را در درون همین افق "بین الأمرین کند؛ بدین معنا که مدلول نهایی روایت، نه نفی اختیار و نه نفی فاعلیت  قرآنی تأو

 .23گیرد خدا، بلکه اثبات نظام طولی علل است که در آن اراده انسان در طول اراده الهی قرار می 

ه عبور از ظهور ابتدایی و  بخشی بترین مبنای نقلی برای مشروعیت دهد که از دیدگاه صدر، قرآن مهماین نمونه نشان می 
 .رسیدن به معنای مقصدی است 

  بیت:سنت نبوی و علوی و روایات اهل. 2
تنیده از نصوص است. او در مباحث اصولی  ای درهمعنوان شبکه مبنای دوم در منظومه شهید صدر، جایگاه خودِ سنت به 

ک خود، سنت را در کنار قرآن، منبع کشف حکم و معنا می  کند که روایات از هم گسیخته و منفرد فهم  ید می داند، اما تأ
ای ای، پشتوانه همان قاعده این نگاه شبکه . 4کنندموضوع معنا پیدا می ای از نصوص هم شوند، بلکه در قالب شبکه نمی 

وایات  است که در بخش مبانی عقلی با عنوان تنسیق باطنی نصوص از آن یاد شد، اما ریشه آن کاملًا نقلی است؛ زیرا بر ر
کنند. بر اساس حدیث بیت را عدیل قرآن و سخن آنان را در امتداد سخن وحی معرفی می متعددی استوار است که اهل 

شهید صدر معتقد است که گفتار معصوم، طبقات مختلفی از بیان   ،"علینا إلقاء الأصول و علیکم التفریع"ثقلین و روایات 

 
 .همان 1

 ۲۴۶–۲۴۴م، ص۱۹۷۰الأسس المنطقیة للاستقراء، . 2

 ۱۷۳–۱۷۱، ص۲بحوث فی علم الأصول، ج.  3

 ۲۳۰–۲۲۸، ص۱ش، ج۱۳۴۰حلقه الثالثة، دروس فی العلم الاصول ال . 4
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یل و تعمیق معنای سابق را. در این چارچوب، هر  کنددارد: گاه اصل قاعده کلّی را القا می  ، گاه تطبیق جزئی را، و گاه تأو
غرض قرار گیرد تا مدلول نهایی  ای از نصوص هم کند، باید در شبکه حدیثی که موضوعی عقیدتی یا اجتماعی را طرح می 

ت. او در تحلیل روایات  نگری در سنت اس آن آشکار شود؛ در غیر این صورت، تمسک به ظهور ابتدایی، نوعی سطحی 
  با  جمع بدون  و  تنهایی  به اگر - های ظاهرگرایانه از برخی تعابیر روایی دهد که برداشت مربوط به قضا و قدر، نشان می 

یژه به  روایات،  ایشبکه  جمع که حالی  در انجامند،می  جبری  نتایج به - شوند خوانده  نصوص  دیگر   که  احادیثی  پرتو در و
در اینجا، مبنای نقلیِ کلام  .  12کنند، مدلول جدّیِ دیگری را قصد کرده است اراده او را برجسته می  قشن و انسان  مسؤولیت 

 .کندصورت مستقیم، امکان انتقال از ظهور نخستین به ظهور نهایی را توجیه می به   ،واحد بودن سنت 

 قاعده عرض سنت بر سنت و مرزگذاری با تأویل ذوقی  .۳
سو سنت را در کنار قرآن، معیار تشخیص حق و باطل  یشه شهید صدر، مجموعه روایاتی است که از یک مبنای نقلی سوم در اند

شمارند. صدر در مباحث حجیت خبر واحد دانند و از سوی دیگر، هر قرائتی را که با این دو ثقل ناسازگار باشد، مردود می می 
مبیّن، نسبت به روایاتِ مجمل و متشابه، در حکم نصّ هستند و  دهد که روایاتِ مفسّر و و در تحلیل تعارض ادله، توضیح می 

این قاعده که ریشه در عمل ائمه دارد، مبنای نقلی مهمی در پذیرش  . 3توانند ظهور ابتدایی دسته دوم را محدود یا مقیّد کنند می 
یل است: هرجا حدیثی، به ظاهر، مفادی برخلاف اصول قطعی دینی یا ر  وایات محکم ارائه کند، باید  سقوط ظهور و لزوم تأو

یل  در پرتو سنت محکم  تر بازخوانی شود و در صورت لزوم، ظهور ابتدایی آن کنار گذاشته شود. به همین دلیل، شهید صدر تأو
افق، ظهور  ای از نصوص هم الدلالة، یا حدیثی محکم و یا مجموعه ای قطعی شمارد که یا آیه روایی را فقط هنگامی مجاز می 

یسد که را فاقد صلاحیت نشان دهند. او به صراحت می  ابتدایی  الانتقال إلی المعنی البعید لا یصحّ ما لم یقم دلیل قطعی  "نو
ترتیب، مبانی نقلیِ  بدین . 4و هر نوع فراتر رفتن از این حد، داخل در تفسیر به رأی و مردود است  "علی سقوط الظهور الأوّلی 

کنند، بلکه مسیر مشروع انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی را نیز  را توجیه می صدر، نه تنها چندلایگی معنا در سنت 
سازند؛ مسیری که در آن، حفظ ظاهر حدیث تا حد امکان، اصل است و عبور از آن فقط در پرتو قرآن، روایات  مشخص می 

 .شودمحکم و شبکه نصوص معتبر روا شمرده می 

 
 ۲۴۶–۲۴۴منطقیة، صالأسس ال. 1

 ۳۵–۳۱م، مقدمه، ص۱۹۶۱اقتصادنا، . 2

 ۲۶۰–۲۵۵، ص۲الحلقه الثالثة، ج.الدروس فی علم الاصول  3

 ۱۷۹، ص۲بحوث فی علم الأصول، ج. 4
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 مبانی تأویل در اندیشه شهید صدر  .۳

یل در منظومه فکری شهید محمدباقر صدر مجموعه  شناختی و قواعد دلالی است که  بسته از اصول معرفت ای هم مبانی تأو
یل نه نفی ظهور، بلکه تکمیل آن و  فرایند عبور از مدلول استعمالی به مدلول جدی را سامان می  کید دارد که تأو دهد. صدر تأ

یل تنها پس از تثبیت ظهور ابتدایی و در صورت وجود دلیل قطعی معتبر  کشف مراد حقیقی معصوم است. بر همین اسا س، تأو
یل را از برداشت معنا پیدا می  ای جدا کرده و در جایگاه یک روش علمی قرار  های ذوقی و سلیقه کند. این چارچوب، تأو

ل قطعی، شبکه نصوص و مقاصد دهد روایت از سطح ظاهر فراتر رود و در پرتو عقدهد. همین مبانی است که امکان می می 
 .شریعت معنا یابد

 مبنای عقل قطعی  .۱–۳

یل است. وی با استناد به مبنای  در اندیشه صدر، عقل قطعی نخستین و بنیادی ترین معیار برای تشخیص موارد مجازِ تأو
مانی حجت است که با  کند که هر ظهوری تا زتصریح می  "الظهور حجة ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه "مشهور اصولی 

مانند مخالفت با اصل   -هنگامی که مدلول ابتدایی روایت با ضرورتی عقلی ناسازگار باشد. 1عقل برهانی معارض نباشد 
دهد. از نظر صدر، عقل تنها ابزار فهم نیست،  ظهور صلاحیت حمل بر مراد جدی را از دست می  -توحید، عدالت یا حکمت 

یل است؛ زیرا عقل حجت باطنی و معیار کشف ناسازگاری مدلول استعمالی با اصول   ،بلکه مرجع تشخیص ضرورت تأو
قطعی دین است. به این ترتیب، عقل قطعی در دستگاه صدر راهنمای اصلی برای عبور از ظاهر و رسیدن به معنای مقصدی  

 .است 

یل رتأمل در آثار اصولی و تفسیری شهید سید محمدباقر صدر نشان می  ا نه در معنای ادبی یا ذوقی، بلکه در  دهد که وی تأو
گیرد. صدر در الحلقه  به کار می  ، معنای دقیق اصولی آن یعنی انتقال از مدلول استعمالی به مدلول جدّی با تکیه بر قرینه قطعی 

ول آن  ای از الفاظ نیست، بلکه ساختاری چندلایه دارد و مدل دهد که نص دینی صرفاً مجموعه الثالثة به صراحت توضیح می 
النصّ الدینی لیس مجرد استعمال لغوی بل یحمل شبکة من الدلالات ترتبط  "ماند، زیرا تنها در سطح استعمالی منحصر نمی 
یر روشنی از نگاه صدر ارائه می . 2" بالسّیاق التشریعی و غرض المتکلم ای از  دهد که نص، حامل شبکه این عبارت تصو

 .یین معنای نهایی، نقش محوری دارد دلالات است و غرض تشریعیِ متکلم در تع

 
 ۲۳۰–۲۲۹، ص۱ش، ج۱۳۴۰الحلقه الثالثة، .دروس فی علم الاصول  1

 ۲۲۸، ص۱الحلقه الثالثة، ج .2
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یل در دستگاه  کند و نشان می وی در ادامه همین بحث، تمایز دقیق میان مدلول استعمالی و مدلول جدّی را بیان می  دهد که تأو
یسد: معرفتی او، همان عبور روشمند و مستند از ظاهر لفظ به مراد واقعی شارع است. او می  قد یکون مدلول اللفظ  ،نو

کید می . 1"عمالیاً شیئاً ولکن مدلوله الجدّی شیئاً آخر یحدّده العقل أو الغرض التشریعی است کند که مراد جدّی  این جمله تأ
تری را آشکار سازد. بر اساس  تواند معنای عمیق همیشه از ظاهر لفظ قابل استنباط نیست و عقل قطعی یا غرض تشریعی می 

ید ظهور حجت است مگر آنکه قرینه قطعی برخلاف آن دهد و می ز توضیح می را نی همین مبنا، صدر قاعده سقوط ظهور گو
یل  (. ۲۳۰)همان، ص "الظهور حجةٌ ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه"وجود داشته باشد:  روشن است که از منظر صدر، تأو

 .در غیر این صورت تنها زمانی مجاز است که ظهور به سبب قرائن معتبر عقلی یا نقلی سقوط کرده باشد و نه  

های  کند که نقش مهمی در فهم لایه صدر در آثار تفسیری خود، مبنای دیگری را نیز در تعیین معنای نهایی نص بیان می 
توان به صورت منفرد فهمید و هر متن  کند که نصوص دینی را نمی تر روایات دارد. وی در المدرسة القرآنیة تصریح می عمیق

این اصل . 2" لا یمکن فهم النص إلا من خلال شبکة النصوص فإن بعضها یفسّر بعضاً "دهد: خود معنا می تنها در نظام ارتباطی 
داند. همین نگاه اوست که  سنخ می گرا به دلالت دارد و معنا را نتیجه تعامل میان نصوص هم دهد که صدر نگاه شبکهنشان می 

 .دهدمی  قرار  احادیث  و  آیات از تری گسترده  ة فهم روایت را نیز از حالت فردی بیرون برده و در منظوم

شود. وی در التفسیر الموضوعی  ایده هماهنگی قرآن و سنت نیز در تفسیر موضوعی صدر از بنیادهای فهم باطنی محسوب می 
روشن   .3"روایات أهل البیت مفتاح لفهم بطون القرآن "اند: بیت کلید فهم بطون قرآن کند که روایات اهل به صراحت بیان می 

تواند کلید های معنایی باشد وگرنه نمی است که اگر روایات کلید فهم بطون قرآن باشند، خودِ روایت نیز باید برخوردار از لایه 
یژگی قرآن نیست، بلکه  تر متن الهی باشد. این نکته نشان می های عمیق فهم لایه  دهد که چندلایگی معنا در نگاه صدر، تنها و

یل را در حوزه حدیث ضروری می در سنت نیز حضور دا  .سازد رد و همین امر تأو

کید کرده است:  لا یمکن قبول  "صدر در الأسس المنطقیة للاستقراء نیز بر نقش عقل قطعی در تعیین مدلول جدّی نص تأ
تواند  ها می تنکند که عقل قطعی نه این عبارت بیان می . 4  "مدلول نصّ یخالف البرهان فإن العقل یقدّم فی مواطن التعارض 

دهد که غرض تشریعیِ  ظهور را کنار بزند، بلکه در صورت تعارض، معیار نهایی تعیین معناست. وی در اقتصادنا توضیح می 

 
 ۲۳۰همان، ص .1

 ۸۸ص المدرسة القرآنیة، .2
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بدین  . 1" غرض المتکلم التشریعی یحکم علی الدلالة الظاهرة عند التعارض "تأثیر قرار دهد: تواند ظهور را تحت شارع نیز می 
 .آیدتشریع ناسازگار باشد، مدلول جدّی از راه تحلیل غایت تشریعی به دست می ترتیب، اگر ظاهر با هدف 

یل نه از سنخ تفسیر به رأی است و نه مستلزم کنار گذاشتن ظاهر، بلکه انتقالی منضبط و  لذا در نظریه شهید صدر، تأو
عقل قطعی، غرض تشریعی و  استدلالی از سطح مدلول استعمالی به سطح مدلول جدّی است که بر سه رکن استوار است: 

یل را در دستگاه صدر از هرگونه برداشت ذوقی یا ادبی متمایز می شبکه نصوص هم  سازند و آن را به یکی  افق. این سه رکن، تأو
 .کنندهای روشیِ فهم نص در اندیشه او تبدیل می از بنیان 

 مبنای سقوط ظهور  .۲–۳

یلاست؛ قاعده ، مبنای دوم در نظریه شهید صدر، قاعده سقوط ظهور کند و دقیقاً تعیین را ایفا می  ، ای که نقش دروازه تأو
کند که چه زمانی مفسر اجازه دارد از مدلول استعمالیِ لفظ عبور کرده و به مدلول جدّی برسد. صدر در الحلقه الثالثة به  می 

ید: صراحت می  تا زمانی که ظهور لفظی بر اساس وضع  معنا، بدین. 2"الظهور حجةٌ ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه"گو
یل ندارد؛ و تنها هنگامی که قرینه لغوی، عرف، و قرائن سیاقی استقرار دارد، مفسر هیچ  ای قطعی بر  گونه مجوزی برای تأو

 .شودگردد و انتقال به معنای نهایی ممکن می خلاف ظهور یافت شود، ظهور ساقط می 

کند: نخست، زمانی که مدلول ظاهری با عقل قطعی تعارض داشته باشد؛ دوم،  می از نگاه صدر، ظهور در چهار حالت سقوط 
در صورت ناسازگاری با نصوص قرآنی قطعی و سیاق روشن آیات؛ سوم، وقتی ظاهر لفظ با روح تشریع و غرض شارع و  

و نظام منسجم بیانی   تناسب باشد؛ و چهارم، اگر مدلول ظاهری در تعارض جدّی با شبکه روایات معتبرمقاصد شریعت بی 
قاعده یا ذوقی نیست، بلکه تابع قواعدی  دهد که سقوط ظهور، امری بی این موارد چهارگانه نشان می  . 34بیت قرار گیرد اهل

 .روشن و قابل کنترل است 

یل در اندیشه صدر نه روشی آزاد و همیشگی، بلکه مرحله  ای ت؛ مرحله ای استثنایی، مشروط و ثانوی اسبر اساس این مبنا، تأو
یل از منظر صدر،  که تنها پس از اثبات سقوط ظهور و با تکیه بر قرائن قطعی عقلی و نقلی مجاز می  شود. بنابراین، تأو

 

 ۵۷اقتصادنا، ص.1 

 ۲۳۰، ص۱الحلقه الثالثة، ج.2 
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است؛ و همین امر  ، مدلول استعمالی "پس از کنار رفتن  "مدلول جدّی"جایگزین ظاهر نیست، بلکه راهی روشمند برای کشف 
یل را در دستگاه صدر از هرگ  .سازد گرایی یا معنابرداری ادبی متمایز می ونه تفسیر به رأی، ذوق تأو

 مبنای سیاق گسترده  .۳–۳

ای چندلایه از عناصر تشریعی، معرفتی و غرضی است که  سیاق در نظریه شهید صدر مفهومی صرفاً زبانی نیست، بلکه شبکه 
ید: صراحت می دهد. او در الحلقه الثالثة به مراد جدّی متکلم را شکل می  النصّ الدینی لیس مجرد استعمال لغوی، بل  "گو

دهد که صدر مدلول حدیث را نه  این تصریح نشان می . 1" یحمل شبکة من الدلالات ترتبط بالسّیاق التشریعی و غرض المتکلم
طب  تنها در سطح استعمال لفظ، بلکه در بستر مشترک تشریع، نوع خطاب، مقتضای حال، شأن صدور و وضعیت معرفتی مخا

 .گیرد های سیاقی شکل می کند و بر این باور است که معنای نهایی روایت در تعامل با این لایه وجو می جست 

غرضُ المتکلم التشریعی یحکم علی الدلالة الظاهرة عند  "شود که دهد و یادآور می او در اقتصادنا نیز همین معنا را بسط می 
دهد. صدر در  شریعی ناسازگار باشد، صلاحیت دلالت خود را از دست می بنابراین، هر ظهوری که با غرض ت. 2" التعارض 

کید می  قد یُستعمل اللفظ فی  "کند که مدلول استعمالی و مدلول جدّی الزاماً یکسان نیستند: الأسس المنطقیة للاستقراء نیز تأ
 3" معنیً، ولکن قد یُراد معنی آخر یُستفاد من القرائن القطعیة

توان مراد جدّی  گسترده ابزار اصلی عبور از لایه ظاهری به لایه مقصدی روایت است و بدون آن نمی بر این اساس، سیاق 
یل در نظریه صدر  معصوم را بازسازی کرد. سیاق، پلی است که مدلول لفظ را در شبکه تشریع معنا می  کند و به همین دلیل، تأو

ین هماهنگ باشد و بتواند مدلول استعمالی را در چارچوب  تنها زمانی مشروع است که با غرض تشریع و ساختار مقصدی د
 .غایت و هدف کلام معصوم بازسازی کند

 مبنای تنسیق باطنی نصوص  .۴–۳

یلی شهید صدر، اصل تنسیق باطنی نصوص یا شبکه  سازی میان روایات است. او در المدرسة  یکی از مبانی مهم در روش تأو
کید دارد که نصوص دینی  ؛ زیرا معنای نهایی روایت  4"رجَع بعضها إلی بعض، ولا یمکن تجزئة الموروث الروایی یُ "القرآنیة تأ

 
 ۲۲۸، ص۱الحلقه الثالثة، ج . 1

 ۵۷اقتصادنا، ص . 2

 ۹۴الأسس المنطقیة للاستقراء، ص. 3

 ۹۲المدرسة القرآنیة، ص. 4
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تواند مراد جدّی  شود. از نگاه صدر، روایت منفرد نمی افق روشن می ای از روایات مرتبط و در کنار نصوص هم تنها در منظومه 
یل را از  هم ای از نصوص مشابه و معصوم را به درستی نشان دهد، مگر آنکه در شبکه  غرض قرار گیرد. این اصل، تأو

دهد. بنابراین تنسیق باطنی  ای دور کرده و آن را در چارچوب یک نظام دلالی منسجم قرار می های منفرد و سلیقه برداشت 
 .نصوص، پل ارتباطی میان ظاهرهای پراکنده و مقصد واحد شریعت است 

ریعت  .۵–۳  مبنای مقاصد ش

ید صدر معیار نهایی برای تشخیص مراد جدّی و عبور از مدلول استعمالی به مدلول مقصدی  مقاصد شریعت در اندیشه شه
کند که معنای ظاهری همیشه مراد نهایی متکلم نیست و گاه قرائن قطعی، عقل یا هدف تشریع معنای  هستند. او تصریح می 

یسد: کند. صدر در الحلقه الثالثة می دیگری را اقتضا می  اللفظ استعمالیاً شیئاً، ولکن مدلوله الجدّی شیئاً   قد یکون مدلول "نو
بر این اساس، اگر ظهور لفظی با عدالت الهی، کرامت انسان، حکمت تشریع یا  . 1"آخر یحدّده العقل أو الغرض التشریعی 

یل ضرورت می گیری تربیتی دین ناسازگار باشد، ظهور از حجیت می جهت  ک افتد و تأو کند که  ید می یابد. او در همین زمینه تأ
دهد که عقل قطعی و  ، و این جمله نشان می 2" لا یمکن قبول مدلول نصّ یخالف البرهان، فإن العقل یقدّم فی مواطن التعارض "

یل در نظریه صدر نه یک   اهداف کلان شریعت، معیارهای اصلی در بازسازی مدلول نهایی حدیث هستند. بدین ترتیب، تأو
محور است که تنها زمانی مشروعیت دارد که با روح تشریع و مقاصد دین سازگار باشد و مراد  ایت فرایند ذوقی، بلکه فعالیتی غ

 .واقعی معصوم را آشکار سازد 

   های کاربردی تأویل در خوانش شهید صدر از روایات شواهد و نمونه  .۲–۳

مْ "تبیین لطیف روایت نمونه اول:
َ
یضَ بَلْ أَمْرٌ بَیْنَ الأ یلی شهید صدر "رَیْنلا جَبْرَ ولا تَفْوِ  در منظومه تأو

یل در اندیشه شهید محمدباقر صدر دارد، حدیث معروف  از جمله روایاتی که ظرفیت بالایی برای نشان  دادن کاربست مبانی تأو
مْرَیْن"فرماید: امام صادق)ع( است که می 

َ
یضَ بَلْ أَمْرٌ بَیْنَ الأ ای کوتاه و  نخست، جمله این روایت در نگاه . 4 3"لا جَبْرَ وَلا تَفْوِ
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دهد که ظاهر روایت تنها  رسد؛ اما شهید صدر با تکیه بر اصول دلالی، عقل قطعی و شبکه نصوص، نشان می نظر می روشن به 
یض معتزلی لایه نخست معناست و بدون بازسازی عقلانی، فهم آن یا به جبر اشعری می   .انجامد یا به تفو

کید می صدر در تحلیل این روایت، نخست بر  نماید که هر ظهور لفظی تا زمانی کند و تصریح می تثبیت مدلول استعمالی تأ
بر این اساس، معنای ابتدایی  . 1  " الظهور حجة ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه"حجت است که معارض قطعی نداشته باشد: 

یض  و جبر  نفی  یعنی  - روایت    روایات  دیگر  و آیات سیاق قطعی، عقل  با سنجش نیازمند بلکه  نیست، نهایی  مراد هنوز  - تفو
 .است 

دهد که هر فهمی از روایت که به نفی اراده فاعلی انسان کند و توضیح می وی سپس به اصل عقلانیِ علیت انسانی اشاره می 
راد جدّی بینجامد، با حکم قطعی عقل ناسازگار است و در نتیجه، ظهور ابتدایی در این موارد صلاحیت خود را برای حمل بر م 

یل زمانی آغاز می . 2دهداز دست می  شود که پژوهشگر جایگاه ظهور را تثبیت کرده و سپس با قرینه قطعی  بنابراین، مرحله تأو
 .تواند مقصود معصوم باشدنشان دهد که معنای اولیه نمی 

شود  داند. او یادآور می روایت می  ترین قرینه برای بازسازی معنای مقصودی اینصدر در المدرسة القرآنیة، سیاق قرآن را مهم 
و 3  "ولکِنَّ اللهَ رَمی  رَمَیتَ  إذ رَمَیتَ  وَما" -کنندسو فاعلیت حقیقی خداوند را در نظام علّی جهان تثبیت می که آیات قرآن از یک 

رُ  لا  اللهَ  إِن  " – گیرنداز سوی دیگر، اراده و اختیار انسان را مفروض می  روا یُ  حتّی  بِقَوم   ما  یُغَیِّ کید می  . 4" بِأَنفُسِهِم ما غَیِّ کند  وی تأ
یل روشمندِ روایت  قابل جمع است و بدون تحلیل مقصدی، یا باید به جبر   "امر بین الامرین"که این دو دسته آیات تنها با تأو

یض   .5گرایید یا به تفو

دهد که  برد و نشان می بهره می  ، پس از این مرحله، صدر برای استخراج مدلول جدّی روایت، از اصل تنسیق باطنی نصوص 
یض "شوند. وی معتقد است حدیث روایات متعددی در باب اراده، قضا و قدر، در منظومه واحدی فهم می  در   "لا جبر ولا تفو

ای نشان  شود. او با تحلیل شبکه امتداد همان نظام معنایی قرار دارد که در روایات مربوط به طولیت علل نیز مشاهده می 
العلل است و اراده انسان علت در  است؛ بدین معنا که خداوند علت "نظام طولی علیّت "که مدلول جدّی روایت، اثبات دهد می 
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تری را که مقصد شارع  کند، بلکه معنای عمیقتنها ظاهر روایت را نفی نمی الهی و نه در عرض آن. این تحلیل نه 1طول اراده  
 .سازد بوده روشن می 

یض، بلکه بیانی روایی از یک حقیقت فلسفی  "امر بین الامرین"صدر، نتیجه آنکه از نگاه    - نه حالت سوم بین جبر و تفو
یل این. طولی  ساختار در  انسانی  فاعلیت  و الهی  علیت  میان  جمع: است  کلامی    عقلانیِ  بازسازی بلکه ظاهر، از عدول نه تأو
شبکه روایت برای گذر   و قرآنی  سیاق عقلانی، اصول  زمان مه  کارگیری به  از روشن  اینمونه  مزبور روایت . است  جدّی مدلول 

یل می   .دانداز مدلول استعمالی به مدلول مقصدی است؛ فرآیندی که صدر آن را هسته مرکزی تأو

حم"نمونه دوم: تبیین تأویلی روایت  صابِعِ الرَّ
َ
 بر اساس مبانی شهید صدر  "نقَلْبُ المُؤمِنِ بَینَ إِصبَعَینِ مِن أ

یل دارد روایت مشهور پیامبر  از جمله  روایاتی که ظرفیت بالایی برای نشان دادن نقش عقل قطعی و تنسیق نصوص در فرایند تأو
ظاهر ابتدایی روایت در نگاه  . ؛23" قلب المؤمن بین اصبعین من اصابع الرحمن"صلی الله علیه و آله است که می فرماید: 

یری جسمانی از ذات الهی ارائه می د هد که با اصل تنزیه و ادله قطعی عقل ناسازگار است. از همین رو بسیاری از  نخست تصو
محدثان قدیم آن را در ردیف روایات متشابه قرار داده یا به مجاز و تشبیه حمل کرده اند. اما شهید محمدباقر صدر با تکیه بر  

ند که دقیقاً همان فرایند انتقال از مدلول  اصول دلالی، عقل قطعی و شبکه نصوص دینی تبیینی متفاوت و روشمند عرضه می ک
 .استعمالی به مدلول جدی است 

تاکید   "الظهور حجة ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه"صدر نخستین گام را تثبیت مدلول استعمالی می داند و بر اصل مشهور 
یل باید فهمید که لفظ. 4می کند  چه معنایی دارد و مدلول عرفی آن   در عرف عرب  ،اصبع ِِ از نگاه او پیش از هرگونه تأو

چیست. این مرحله همان سطح تفسیر است، اما صدر بلافاصله توضیح می دهد که هیچ ظهوری که با دلیل قطعی عقلی  
یعنی اصل تنزیه ذات الهی از جسمیت در تعارض باشد صلاحیت حمل بر مراد حقیقی را ندارد. بنابراین عقل قطعی نخستین 

یل را فراهم می کند قرینه ای است که ظ   . 5هور ابتدایی را ساقط کرده و زمینه ورود به مرحله تأو

 
 ۲۴۶–۲۴۴م، ص۱۹۷۰منطقیة للاستقراء، الأسس ال . 1
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 ۴۲۱، ص۲ق، ج۱۴۰۷الکافی،  .3
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در گام بعدی صدر برای بازسازی معنای جدی روایت سیاق قرآن و سنت قطعی را به عنوان دایره گسترده تری از قرائن به کار  
تن وحی هیچ امکان منطقی برای نسبت دادن اعضا  تاکید می کند که م  2 1" لیس کمثله شیء"می گیرد. او با استناد به آیاتی مانند 

در این روایت نمی تواند بر معنای جسمانی باقی بماند. در این مرحله   و جوارح به خداوند باقی نمی گذارد. بنابراین اصبع
واحدی   صدر از اصل تنسیق باطنی نصوص بهره می گیرد و روایات متعدد درباره حالات قلب و قبض و بسط ایمان را در شبکه 

استقرار می دهد. او نشان می دهد که موضوع روایت نه جسمانیت خدا بلکه به سرشت متغیر قلب و وابستگی آن به هدایت  
 . 3الهی مربوط است. این تحلیل در المدرسة القرآنیة نیز دیده می شود 

یل مقصدی می شود. به نظر او اصبع د  ر این روایت تعبیر کنایی از شدت  پس از تحلیل عقلانی و سیاقی صدر وارد مرحله تأو
تدبیر و سرعت دگرگونی قلب است؛ یعنی قلب مؤمن در معرض الهامات و آزمون ها و قبض و بسط های پی در پی قرار دارد و  

یل سلیقه ای بلکه بر اساس   "بین اصبعین"این فرآیند با تعبیر ادبی  یی است و نه تأو نشان داده شده است. این تبیین نه مجازگو
 .4رائن قطعی عقلی و نقلی بازسازی شده و خود مدلول جدی روایت محسوب می شود ق

صدر این تحلیل را در پرتو اصل مقاصد شریعت توضیح می دهد و یادآور می شود که هدف روایت بیان وابستگی قلب مؤمن  
یری جسمانی از خدا. بن یل در اینجا نه نفی  به هدایت الهی و ضرورت مراقبت مستمر ایمانی است، نه ارائه تصو ابراین تأو

 .ظاهر، بلکه کشف غرض تربیتی و مقصدی حدیث است 

در نتیجه روایت »قلب المؤمن بین اصبعین« نمونه ای روشن از جایگاهی است که در آن مدلول استعمالی به دلیل تعارض با  
دی را استخراج می کند. این روش  دلیل قطعی کنار می رود و پژوهشگر با تکیه بر عقل، سیاق و شبکه نصوص معنای مقص

یل در نظریه صدر است، یعنی انتقال روشمند از ظاهر لفظ به حقیقت مراد بدون افتادن در ورطه تشبیه   همان هسته مرکزی تأو
یل ذوقی   .یا تأو

ریه شهید صدر  .۲  مبانی نقلی در فرایند انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی در نظ

 .شود که نقش قطعی در گذار از مدلول استعمالی به مدلول مقصدی دارند ای تبیین می ای نقلی هدر این بخش، زیرساخت 

 
 11سوره شوری، آیه  .1

 2سوره اخلاص، آیه  .2
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ریع  .۱–۲  انسجام قرآن و سنت در نظام تش

است که در آن قرآن و سنت دو ضلع یک   در نظریه شهید صدر، مبانی نقلی اساساً به معنای پذیرش یک نظام تشریع منسجم
دهد که هیچ نصی به صورت منفرد قابل فهم نیست و روایت تنها  لمدرسة القرآنیة توضیح می اند. صدر در ا شبکه واحد دلالی 

از نگاه او سنت معصومان امتداد تبیینی قرآن و بخشی از هندسه تشریع  . 1یابد افق معنا می در پیوند با مجموعه نصوص هم
شود که معنا در روایت نه در سطح  انسجام سبب می پوشانی ساختاری وجود دارد. این است و میان این دو نه تضاد، بلکه هم 

لفظ، بلکه در امتداد نظام تشریع شکل گیرد و همین امر زمینه را برای انتقال طبیعی از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی فراهم  
روایت در شبکه   گرایی عرفانی، بلکه به موقعیت سازد. نقطه قوت نگاه صدر در اینجاست که چندلایگی معنا را نه به باطنمی 

 .گیرد دهد و با این کار از تفسیرهای ذوقی فاصله می تشریع نسبت می 

 گرایی صدری دشواری فهم حدیث از منظر شبکه  .۲–۲

تنیدگی غرض  داند، بلکه ریشه آن را در درهم صدر دشواری فهم روایات را ناشی از چندلایگی درونی معرفت دینی نمی 
بیند. او تصریح دارد که مدلول استعمالی و مدلول جدی الزاماً  وایت با نصوص دیگر می تشریعی، سیاق صدور، و ارتباط ر

بت حدیث  2توانند مفسر را از معنای نخست به معنای مقصدی هدایت کنند منطبق نیستند و تنها قرائن قطعی می  بنابراین صعو
یکردهای  از نگاه صدر، ناشی از پیچیدگی شبکه تشریع است، نه وجود بطون عرفانی یا  اسرار باطنی. نقد اساسی او بر رو

کنند؛ در حالی که  ها لایه دوم معنا را بدون دلیل اصولی و نقلی معتبر از ظاهر جدا می گرایانه نیز همین است که این روش باطن 
کید می  ن دین  کند که تعیین مدلول جدی تنها با ارزیابی غرض تشریعی و سازگاری روایت با ساختار کلاصدر صراحتاً تأ

 .ممکن است 

 پیوند ظهور ابتدایی و ظهور نهایی  .۳–۲

این گزاره نشان  . 3کند که ظهور لفظی تا زمانی حجت است که قرینه قطعی بر خلاف آن نباشدصدر در الحلقه الثالثة بیان می 
ی. صدر با این تعبیر راه  دهد که انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی یک فرایند اصولی است و نه امری ذوقی یا پیشینمی 

یل در نظریه او تنها زمانی رخ می بندد و نشان می ضابطه را می هرگونه تفسیر بی  دهد که عقل قطعی، شبکه روایات،  دهد که تأو
یل در نگاه صدر یک امکان دائمی نیست، بلکه مرحله  ای استثنایی  یا غرض تشریعی ظهور را از کار بیندازند. به بیان دیگر، تأو
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یکرد آن است که دقت اصولی را  ت که پس از طی شدن همه مسیرهای اثبات حجیت ظهور رخ می اس دهد. نقطه قوت این رو
کند؛ اما نقطه نقد آن اینکه صدر کمتر به موارد عملی  دهد و از هرگونه پرش معنایی جلوگیری می مبنای فهم حدیث قرار می 

 .شوددهد که دایرة قرائن قطعی دقیقاً چگونه تعیین می تحلیل ظهور پرداخته و در برخی موارد توضیح نمی 

 جایگاه روایت در منظومة نصوص و نقش آن در تثبیت معنای نهایی  .۴–۲

موضوع است. او در المدرسة  در نظریه صدر روایت یک واحد مستقل زبانی نیست، بلکه جزئی از مجموعه نصوص هم 
بر . 1شود م فهم شوند و تجزیه میراث روایی موجب گسست دلالت می دهد که نصوص باید در کنار هالقرآنیة توضیح می 

غرض قرار گیرد. نقطه قوت این مبنا،  کند که در کنار روایات هم اساس این دیدگاه، روایت تنها زمانی مراد جدی را آشکار می 
کند. اما نقدی که  اهم می ها و تفسیرهای گسسته را فرای در فهم حدیث است که امکان رفع تعارض ارائه یک نظریة شبکه 

های گسترده برای کاربست این روش در روایات ارائه داده و همین امر  توان مطرح کرد آن است که صدر در عمل کمتر نمونه می 
اش باشد. با این حال، مبنای  موجب شده است که بازسازی دقیق روش او نیازمند استخراج پراکنده از آثار اصولی و تفسیری 

ن اصلی انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی در دستگاه صدر است، زیرا مدلول مقصدی تنها در چارچوب شبکه  یادشده ستو
 .شود، نه در انزوای لفظ یا روایت منفرد نصوص تثبیت می 

 الگوی عملی شهید صدر در کاربست تأویل  .۶–۳

 مرحله می باشد که به شرح ذیل هست   5 حدیث لگوی عملی شهید صدر در انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی در ا

 تثبیت مدلول استعمالی  .۱

یل یا عبور از ظاهر  شود. او هیچ فرایند فهم حدیث نزد شهید صدر همواره از تثبیت مدلول استعمالی آغاز می  گاه کار را با تأو
دلیل قطعی بر خلاف آن اقامه نشده،   فشارد که ظهور، حجت اولیه است و تا زمانی که کند و بر این نکته پای می شروع نمی 

یسد: صراحت می مفسر حق عدول از ظاهر را ندارد. صدر به  بدین معنا،  . 2" الظهور حجةٌ ما لم تقم قرینة قطعیة علی خلافه"نو
مرحله نخست فرایند، تثبیت دلالت لفظ در چارچوب قواعد محاوره و سنجش آن در سطح استعمالی است. این مرحله نقطۀ  

یل رایند فهم روایت است و مانع می صفر ف  .گرایی شودپیشگی یا ذوقشود که مفسر دچار تأو

ریع  .۲  سنجش کارآمدی ظهور در هندسۀ تش
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کند. در این  پس از آنکه مدلول استعمالی تثبیت شد، صدر ظاهر روایت را در چارچوب »طرح کلان تشریع« ارزیابی می 
شود، بلکه در نسبت با غرض تشریعی، حکمت حکم، و جایگاه آن در نقشة  ی طور منفرد تحلیل نممرحله، ظاهر روایت به 

یسد: شود. صدر در اقتصادنا می عمومی شریعت سنجیده می  غرضُ المتکلم التشریعی یحکم علی الدلالة الظاهرة عند  "نو
ر ظاهر، با غرض شارع  معنای این اصل آن است که کارآمدی ظاهر در ساختار تشریع شرط استمرار آن است؛ اگ. 1" التعارض 

یل است و نه  سازگار باشد، حفظ می  شود و اگر با روح تشریع هماهنگ نباشد، نیازمند بازنگری است. این مرحله، نه تأو
 .منزله یک دلالت مقدماتی است کنارزدن ظاهر؛ بلکه ارزیابی عقلانی و تشریعی ظهور به 

 افق ادغام روایت در شبکۀ نصوص هم  .۳

دهد. این  موضوع« قرار می در ارزیابی تشریعی ناکارآمد باشد، صدر آن را در میان »شبکۀ نصوص هماگر ظاهر روایت 
شود و فهم آن تنها در نسبت با نصوصی از همان باب  صورت منفرد معنا نمی سازی بر این استوار است که هیچ حدیثی به شبکه 

ید:پذیر است. صدر در المدرسة القرآنیة می و مضمون امکان  در این  . 2" لا یمکن فهم النص إلا من خلال شبکة النصوص " گو
گیرد. تنسیق میان نصوص،  تری قرار می شود و در دستگاه روایی و معنایی بزرگ افتاده خارج می مرحله، روایت از وضعیت تک 

یت می تعارض  یل نیست؛ کند. این مرحله هنهای احتمالی را رفع و معنای مستقرّ و هماهنگ با مجموعه سنت را تقو وز تأو
 .سازی انتقال به مدلول مقصدی است دهی روایت در منظومۀ نصوص برای آماده بلکه سامان 

ریعی  .۴  استخراج مدلول مقصدی با تحلیل سیاق تش

پردازد. پس از آنکه روایت در شبکه نصوص قرار گرفت، صدر با تحلیل »سیاق تشریعی« به بازسازی لایة مقصدی معنا می 
ای از عناصر معرفتی و تشریعی مانند شأن صدور، نوع  او فقط شرایط نحوی یا واژگانی نیست، بلکه مجموعه سیاق در نظر 

کید می  النصّ الدینی لیس مجرد استعمال  "کند: مخاطب، مقتضای حال، هدف حکم، و بافت معرفتی جامعه است. او تأ
در این مرحله، مدلول استعمالی در پرتو  . 3" المتکلم لغوی، بل یحمل شبکة من الدلالات ترتبط بالسّیاق التشریعی و غرض 

عنوان مدلول  شود و معنایی که با هدف تشریع، شرایط صدور و نوع خطاب سازگارتر است، به سیاق گسترده بازخوانی می 
 .گردد. بدین ترتیب، تحلیل سیاق حلقۀ واسط میان ظاهر و حقیقت مراد معصوم است مقصدی آشکار می 

ریعت تعیین مدلول  .۵  نهایی بر اساس عقل قطعی و مقاصد ش
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سازی نصوص و تحلیل  پس از شبکه  حتی آخرین مرحله در الگوی عملی صدر، تعیین مدلول نهایی روایت است. اگر
رجوع به عقل   با را جدّی مدلول  صدر باشد، ناسازگار قطعی  برهان  یا تشریع حکمت  عدالت، با همچنان  روایت  ظاهر،سیاق

یسد: کند. او می ی بازسازی می قطعی و غرض تشریع قد یکون مدلول اللفظ استعمالیاً شیئاً، ولکن مدلوله الجدّی شیئاً آخر  "نو
لا یمکن قبول مدلول نصّ یخالف البرهان، فإن العقل یقدّم فی  "همچنین تصریح دارد: . 1 "یحدّده العقل أو الغرض التشریعی 

یل .  2" مواطن التعارض  عنوان آخرین مرحله  عنوان یک شیوه عمومی، بلکه به مشروع است؛ نه به این مرحله، نقطۀ تحقق تأو
یل در نظریه صدر یک فعالیت هدفمند و غایت پس از عبور از چهار گام پیشین. بدین  محور است که معنا را تنها در  سان، تأو

 . داندصورت هماهنگی با مقاصد شریعت معتبر می 

 

 نتیجه گیری 

یل در دستگاه او روشی علمی و ضابطه شهید صدر نشان می  تحلیل مبانی دلالی و معرفتی  مند برای انتقال از مدلول  دهد که تأو
کید دارد که ظاهر لفظ تا زمانی حجت است که با عقل قطعی، قرآن یا مقاصد   استعمالی به مدلول جدّی است. صدر تأ

گیری از سیاق گسترده و شبکه نصوص، معنای  شریعت ناسازگار نباشد؛ اما هرجا ظهور سقوط کند، مفسر موظف است با بهره 
 .داندای عرفانی، بلکه لازمه ساختار تشریعی دین می مقصدی را بازسازی کند. این نگاه، چندلایگی معنا را نه پدیده

های پژوهش نشان داد که اصولی مانند عقل قطعی، تنسیق باطنی نصوص، سیاق تشریعی و مبنای مقصدگرایی،  یافته 
یل در نظریه صدر را می های تستون  یل را تنها در صورت سقوط ظهور  سازند. نمونه أو های کاربردی نیز نشان دادند که صدر تأو

 .کندگیرد و معنای نهایی را با هماهنگی میان عقل و نقل استخراج می کار می به 

یل در اندیشه صدر نه کنار گذاشتن ظاهر و نه تفسیر به رأی است، بلکه ب خشی ضروری از فرآیند اجتهاد و شرط  در نتیجه، تأو
بی عقلانی برای فهم  گرایی می دستیابی به مراد واقعی معصوم است. این الگو راهی میان ظاهرگرایی و ذوق  گشاید و چارچو

بی که می روایات ارائه می   .الحدیثی در آینده قرار گیرد های فقه تواند مبنای توسعه پژوهش دهد؛ چارچو
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 لی شهید صدر در انتقال از ظهور ابتدایی به ظهور نهایی در حدیثلگوی عم ا
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یل نزد صدر نه خروج از ظاهر، بلکه عبور روشمند از »مدلول استعمالی« به »مدلول جدّی«  این الگو نشان می  دهد که تأو
 .است 
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